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I
 det här kapitlet kommer jag att ge en kort översikt över bahá’í-samfundets ursprung och historia i Ashkhábád i 
Turkistan. En analys kommer att presenteras av den sociala sammansättningen av detta samhälle. Slutligen kommer 
ett försök att göras att bedöma Ashkhábád bahá’í-samfundets betydelse för resten av bahá’í-världen. Källorna till denna 
uppsats är huvudsakligen olika bahá’í-berättelser[1] men annat bekräftande material presenteras där det finns tillgängligt.
[2]
Bahá’í-samfundets i Iran har sitt ursprung i bábi-rörelsen som inleddes 1844. Grundaren av den senare rörelsen, 
Sayyid ‘Alí Muḥammad Shírází, tog titeln Báb och hävdade så småningom att han var Mahdi, den tolfte imamen som 
återupptagit sin plats. Bábi-rörelsen drabbades av ett blodigt förtryck under åren 1848 till 1853 som effektivt drev 
rörelsen under jorden. Báb hade dock profeterat om framträdandet av en annan gestalt som han kallade "den som Gud 
ska manifestera". På 1870-talet skulle rörelsen återuppstå under ledning av Mírzá Ḥusayn ‘Alí Nuri som antog titeln 
Bahá'u'lláh och som hävdade att han var "den som Gud ska manifestera". Bahá'u'lláh hävdade dessutom att han var 
Imam Ḥusayns återkomst som shiiterna förväntade, Kristi återkomst som förväntades av både sunniter och kristna, 
Messias eller härskarornas Herre som profeterades för judarna och Shahram Bahram Varjavand som förutspåddes i 
zoroastriska profetior och han lyckades locka till sig ett antal judar och zoroastrier i Iran till den nya religionen.
Förföljelserna av den nya religionen fortsatte dock. Även om det inte var lika intensivt som under händelserna 
1848-53 var det dagliga livet för många bahá’íer mycket svårt. Även när det inte förekom specifika förföljelser som 
ledde till att människor miste livet, gjorde de dagliga trakasserierna och bristen på säkerhet för egendom och försörjning 
livet outhärdligt. En av de mest välkända och väl publicerade episoderna var avrättningen i Iṣfáhán av två Sayyid bröder 
som var köpmän. Dessa två bröder hade varit bland de mest välbärgade och respekterade köpmännen i Iṣfáhán och 
Imám-Jum’ih var skyldig dem en betydande summa. För att slippa betala sin skuld ingick Imám-Jum’ih i förbund med 
en annan framstående religiös ledare, Áqá Najafi och fördömde de två bröderna som anhängare av den nya religionen. 
De avrättades 1879 och deras rikedomar plundrades av dessa två präster tillsammans med guvernören i Iṣfáhán, Zillu's-
Sulṭán. Sådana händelser, som var katastrofala som de var för de två brödernas närmaste familj, var också orsaken till 
påtryckningar på de andra bahá’íerna i hela landet. För när nyheten om sådana episoder nådde andra städer skulle detta 
användas av andra skrupelfria individer för att trakassera bahá’íerna och pressa pengar av dem. Och sådana episoder var 
en regelbunden händelse under 1880-, 1890- och 1900-talen. Det var därför inte förvånande att bahá'íerna i stort antal 
strömmade till alla platser som verkade lova säkerhet för liv och egendom.
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1 På grund av bristande kunskaper i turkiska och ryska har jag tyvärr bara kunnat presentera bahá’í-synsättet och har inte kunnat balansera detta 
med material från andra lokala källor. Tillgången till sådant material från andra källor verkar vara mycket begränsad. Källorna till den historiska 
undersökningen är följande: Anthony Lee, manuskriptanteckningar från intervjuer med ‘Alí-Akbar Furutan, ‘Abbas Parvini, Kazem Kazemzadeh och 
Tarazollah Namdar. Jag är ytterst tacksam mot Lee för att han har förmedlat dessa papper till mig; ‘Alí Akbar, odaterad; Lee 1977; Mázindarání 
odaterad, s. 993-1002; Mázindarání 1975 s. 981-1049; Remey 1916; Sulaymani 1966; Bahá’í World 1928 pp. 30-31, 121-2; Bahá’í World 1930 pp. 34, 160, 
165, Bahá’í World 1936 pp. 33-43; Bahá’í World 1937 s. 73; Bahá’í World 1939 s. 100-102, Bahá’í World 1942 pp. 87-90.

2 Det finns korta referenser till bahá’íerna i vissa europeiska källor, men de är oftast inte särskilt informativa: Christie 1925 s. 26; Kalmykow 1971 s. 
151-3; se även Kolarz 1961 s. 470-3, som hänvisar till ett antal ryska källor, och redogörelser i Momen 1981 s. 296-300, 442-3, 473.
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Före andra hälften av 1800-talet var territorierna öster om Kaspiska havet ett stort område där en handfull befästa 
städer som bara till namnet kontrollerade vagt definierade områden. Ryssarna avancerade gradvis in i detta område 
under åren 1840-1880. År 1844 hade de nått Aralsjön, Tashkent intogs 1865, Samarkand 1868 och Khiva 1873. I slutet 
av 1870-talet var ryssarna redo att flytta in i landområdena omedelbart norr om den iranska provinsen Khurásán. 
Tidigare hade detta område varit en integrerad del av Iran och den iranska regeringen ansåg fortfarande att området stod 
under dess överhöghet. Trots Irans protester trängde dock Ryssland in i detta område. General Lomakin utkämpade ett 
fälttåg mot Geok Teppe-turkmenerna 1879 men slogs tillbaka. Året därpå återupptog general Skobelev arbetet med en 
starkare styrka och efter ett långvarigt fälttåg krossade han stammarna 1881. Gränsen till Iran fastställdes genom en 
överenskommelse 1881. På så sätt uppstod den ryska provinsen Transkaspien, som 1890 skildes från 
Kaukasusregeringens kontroll av Transcaspia.  
Ungefär sexhundra kilometer från Kaspiska havet byggde de en ny stad som skulle bli huvudstad i den nya 
provinsen Transkaspien. Staden hette Ashkhábád. Enligt traditionen hade staden varit platsen för en turkmenisk 
bosättning med cirka 500 tält före den ryska invasionen. När ryssarna beslutade att göra detta till platsen för 
Transkaspiens huvudstad byggde de en stad i europeisk stil. För att bringa ordning i denna region och av strategiska skäl 
byggde ryssarna en järnväg parallellt med den iranska gränsen från Uzun Ada vid Kaspiska havet till Samarkand. 
Ashkhábád var en av huvudstationerna längs denna järnväg, den punkt där iransk handel kunde ansluta sig till 
järnvägen.
 
En amerikansk bahá’í som besökte staden 1908 beskrev den så här:
Själva staden ligger på slätten en bit från bergen, som här är ganska karga och steniga. Staden är ganska 
modern i sitt utseende, med trädgårdar och breda gator som möts i rät vinkel. Rader av träd längs trottoarerna 
påminner om en västerländsk stad, medan byggnaderna och vattendragen, som flankerar gatorna och som 
matas med vatten som kommer från de närliggande bergen, är påfallande orientaliska. [3]￼
Befolkningen i Ashkhábád uppskattades år 1884 till cirka 4000, 
år 1886 till 8000 (varav 4000 var trupper), år 1888 till 10000, år 
1897 till 19000, år 1910 till 44000 (varav 10 000 var ryssar), år 
1926 till 52000 och år 1939 till 127000.[4] Till en början bodde 
inte turkmenerna i själva staden, vars befolkning därför 
huvudsakligen bestod av trupper och regeringstjänstemän från 
Ryssland som bodde i stadens europeiska kvarter och andra från 
Iran och Kaukasus samt ett antal judar och armenier som bodde 
i affärskvarteren. De möjligheter som de nyöppnade områdena 
erbjöd och den omorientering av handelsvägarna som 
byggandet av den transkaspiska järnvägen medförde gav staden 
något av en "gränsatmosfär".
Bahá’í-samfundets ursprung i Ashkhábád

B
ahá’íernas engagemang i den nya staden Ashkhábád fanns redan från början. En av Bábs släktingar, Ḥájí Mírzá 
Ḥasan, känd som Afnan-i Kabir, insåg den nya stadens potential när han reste genom området 1881-1882 (1299) på 
väg till ‘Akká.[5] Han skickade instruktioner till sin son Áqá Sayyid Aḥmad Afnan i Yazd om att mark skulle köpas i den 
nya staden åt honom. Áqá Sayyid Aḥmad skrev till Ḥájí Muḥammad Kázim Iṣfáhání som var bosatt i Sabzivar. År 1882 
reste den senares bror, Ḥájí ‘Abdu'l-Ḥusayn, som bodde i Quchan en bit över gränsen från Ashkhábád, till den staden 
och köpte mark både till familjen Afnan[6] och till sig själv.
Ungefär vid den här tiden utbröt i Iran en allmän förföljelse av bahá’íerna som drabbade större delen av landet och i 
synnerhet Teheran, Yazd, Iṣfáhán, Sabzivar, Fars och Rasht. Enligt en berättelse utformades en plan bland bahá’íerna i 
Iṣfáhán och Yazd att en grupp bahá’í skulle ge sig av till Ryssland och där vädja om tsarens skydd för bahá’íerna mot 
statens och 'ulamas plundring. Man bad Bahá'u'lláh i ‘Akká om tillåtelse för denna plan, men svaret kom med ett 
absolut förbud. Bahá'u'lláh gav dock sitt godkännande till att bahá’íer fick bosätta sig i Ashkhábád.[7]
Omkring 1884 anlände de fyra första bahá’íerna som bosatte sig permanent i Ashkhábád. Två av dessa anlände från 
Sabzivar, Áqá ‘Abdu'r-Rasul Yazdi och Áqá Muḥammad Riḍá Arbab Iṣfáhání. Historien om dessa två är intressant 
eftersom den illustrerar den typ av påtryckningar som fick bahá’íerna att gå i exil. Den första hade fördrivits från Yazd 
på grund av förföljelser omkring 1877; den andra var son till den ovan nämnda Ḥájí Muḥammad Kázim Iṣfáhání som 
hade varit bábi och senare bahá’í och hade tvingats lämna Iṣfáhán under de förföljelser som följde på avrättningen av 
Mulla Kázim Talkhunchi'i 1877. Båda dessa två hade kommit till Sabzivar tillsammans med minst ett dussin andra 
bahá’í som flydde från både Yazd och Iṣfáhán vid ungefär samma tid. Varför alla dessa valde att komma till Sabzivar är 
oklart, men det kan ha varit det faktum att stadens ledande mujtahid, Ḥájí Mírzá Ibrahim Shari'atmadar, sympatiserade 
med bahá’íerna och var villig att använda sitt inflytande för att motverka aktiviteterna hos dem som ville skapa problem 
mot dem. Inflödet av ett stort antal bahá’íer måste dock ha rubbat den känsliga balansen i staden och några år senare 


3 Remey 1916, p 153

4 Curzon 1892, vol 1, s. 86n; Boulangier 1888, s. 136; Allworth 1967, s. 98

5 Bahá'u'lláh satt fängslad i ‘Akká och det fanns en regelbunden ström av bahá’í-pilgrimer till staden.

6 Bábs släktingar kallas Afnan.

7 Haydar-‘Alí 1980, s. 98-9
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utbröt en våldsam förföljelse i Sabzivar, till följd av vilken Áqá ‘Abdu'r-Rasul och Áqá Muḥammad Riḍá flydde till 
Ashkhábád. Dessa två etablerade sig som te-handlare.
Den 3 april 1884 anlände två andra bahá’íer, Ustad ‘Alí Akbar och Ustad Muḥammad Riḍá, båda byggnadsarbetare 
från Yazd. Även de hade flytt från Yazd till följd av förföljelserna där – den förstnämnde hade fått utså flera 
mordförsök. De kom till Ashkhábád, förmodligen för att byggandet av den nya staden gav upphov till gott om arbete för 
skickliga hantverkare.
Mellan 1884 och 1889 anlände en stadig ström av bahá’íer till Ashkhábád. Dessa kom främst från Iṣfáhán, Yazd och 
Milan i Azerbajdzjan. De var nästan alla antingen hantverkare, som kunde få arbete i den snabbt växande staden, eller 
köpmän, som såg potentialen i den nya järnvägslinjen som hade nått Samarkand år 1888 från kusten via Ashkhábád år 
1885. Vid denna tid bodde majoriteten av bahá’íerna i området kring basaren och deras centrum var det 
karavanhärbärge som kallades Sara-yi Rashtí och som ägdes av familjen Afnan. I december 1887 påbörjades arbetet 
med de första bahá’í-samfunds byggnaderna i Ashkhábád, ett offentligt bad och en möteslokal. År 1889 kan bahá’í-
samfundet i Ashkhábád ha omfattat cirka 400 personer.
Ett stort antal shiitiska-iranier hade också flyttat till Ashkhábád och dessa förde med sig sin fientlighet mot 
bahá’íerna. Därför fortsatte många av bahá’íerna den praxis som de hade följt i Iran, nämligen att inte öppet säga att de 
var bahá’í och att de också följde islamiska sedvänjor och ritualer för att inte väcka anstöt. För de flesta bahá’íer vid 
denna tid måste det därför ha framstått som att Ashkhábád inte var väsentligt bättre än Iran ur religionsfrihetens 
synvinkel.[8]
Mordet på Ḥájí Muḥammad Riḍá Iṣfáhání, år 1889

V
ändpunkten i bahá’í-samfundets utveckling i Ashkhábád kom med episoden med mordet på Ḥájí Muḥammad Riḍá 
Iṣfáhání den 8 september 1889. Iṣfáhání hade varit som agent för familjen Afnan i Ashkhábád en av de mest 
framstående bahá’íerna och han brukade öppet hävda sin religiösa övertygelse. Mordet ägde rum mitt i den största 
basaren i fullt dagsljus och inför en stor folkmassa. Under den efterföljande rättegången framkom det att planen för 
mordet hade planerats av ett antal ledande iranska köpmän, tillsammans med 'ulama som hade kommit från Khurásán 
uttryckligen för detta ändamål. Man hade tänkt att mordet skulle vara signalen för en allmän attack mot bahá’íerna och 
under 24 timmar gick band av lutis [gatubrottslingar] omkring på gatorna för att leta efter bahá’íer att angripa. Iṣfáhání's 
kropp låg i det fria under större delen av dagen eftersom ingen vågade närma sig den.
Så småningom ingrep dock guvernören och började arrestera de ansvariga. Förövarna gjorde inga ansträngningar för 
att dölja sitt brott. De hävdade att det var en rent religiös angelägenhet mellan iranier och att de ryska myndigheterna 
inte behövde bli inblandade. De antog att det, precis som i Iran, skulle räcka med att bevisa att deras offer var bahá'íer 
för att rättfärdiga deras handling. När de emellertid såg att guvernören inte tog någon hänsyn till denna argumentation 
började de som var inblandade i komplotten att fly till Iran. Ett sjuttiotal personer flydde. Nio greps och ställdes inför 
rätta. En militärtribunal, som skickades från S:t Petersburg, prövade fallet i november 1890. Domarna instruerade att de 
olika religiösa samfunden skulle sitta separat i rättssalen. Detta var det första tillfället då många som i hemlighet hade 
varit bahá'íer öppet identifierade sig genom var de satt. Det var också det första tillfället i bahá’í-historien då bahá’í-tron 
officiellt erkändes som en religion oberoende av islam. Domstolen dömde gärningsmännen. De två som hade utfört 
mordet dömdes till döden, fyra till fängelse och landsförvisning till Sibirien, en till fängelse och en dömdes oskyldig. 
Senare, efter att bahá’íerna hade ingripit till förmån för de dömda, omvandlade tsaren dödsdomarna till livstids fängelse.
[9]
Bahá’íerna var naturligtvis jublande glada. Det var första gången i bahá’í-rörelsens fyrtiofemåriga historia som en 
attack mot en av deras medlemmar hade behandlats rättvist. Bahá'u'lláh berömde den ryska regeringen för dess 
agerande. När nyheten spreds i Iran ökade antalet bahá’í-immigranter – särskilt som en ny våg av förföljelser i Iran 
inträffade 1889-91 och drabbade Iṣfáhán, Yazd, Ṭihrán och Khurásán.
Bahá’í-samfundets tillväxt i Ashkhábád år 1890-1918

E
pisoden med mordet på Ḥájí Muḥammad Riḍá Iṣfáhání ledde till djupgående förändringar. Medan bahá’íerna 
tidigare hade levt mer eller mindre som en integrerad del av det shiitiska iranska sociala nätverket fanns det nu en 
separation mellan de två samhällena socialt sett.[10] Detta fick två viktiga effekter. För det första innebar det att 
konverteringar från bland Ashkhábád iranska shi‘iter, som det hade funnits få av under den inledande perioden, 
upphörde nu nästan helt. Kontakterna med infödda turkmeniska stammar var minimala på grund av språkliga och 
kulturella hinder. Det gjordes inte heller några försök att konvertera ryssar, eftersom det enligt rysk lag var ett dödsstraff 
för en rysk medborgare att konvertera från kristendomen. Bahá’í-samfundet blev därför ganska introvert. Den andra 
stora konsekvensen var att bahá’íerna var tvungna att inrätta egna sociala institutioner och nätverk. Till en början var 
dessa ganska blygsamma, men i takt med att antalet bahá’íer i Ashkhábád ökade blev de mer sofistikerade och nådde så 


8 Mulla ‘Alí Khurásán i is quoted [in ‘Alí Akbar, undated p. 232] as saying; 'I became a Bahá’í in 1303 [1885-6]. For three years I remained in Mashhad. 
The entire time I was subject to many taunts and reproaches from my friends and others. Eventually I could not stand it any longer and I came to 
Ashkhábád. I entered Ashkhábád towards the end of 1306 [1888-9]. I found that Ashkhábád to be similar to Mashhad in that the Muslims [aghyar] 
were harassing the Bahá’ís [ahibba]. I began to wish that I had never come to Ashkhábád.'

9 Detaljer om mordet och rättegången finns i flera källor: Kapten Tumanski, en rysk militärofficer, skrev detaljer om händelsen till Victor Rosen som 
publicerade dem i Rosen 1891 vol 6, s. 247-8 [Browne 1891 vol 2, s. 411-12]; för en detaljerad bahá'í-berättelse, se Mihrabkhani 1974, s. 159-198, där 
han citerar ett långt brev från Mírzá Abu'l-Faḍl Gulpáygán, som befann sig i Ashkhábád vid denna tid. För reaktionen i Iran, se M. Momen 1981, s. 
298-9, som citerar ett meddelande från den brittiska legationen i Ṭihrán.

10 Detta fenomen hade också förekommit på några platser i Iran i små städer och byar där det fanns en stor bahá'í-närvaro [t.ex. Nayriz i Fars], men 
på de flesta platser i Iran hade det inte förekommit någon social separation.
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småningom en hög grad av organisation och utveckling. År 1902 fanns det cirka 1000 bahá’íer i Ashkhábád inklusive 
barn.[11]
I Bahá'u'lláhs och ‘Abdu'l-Bahás skrifter framträder en bild av den fysiska strukturen och det sociala funktionssättet 
i ett idealiskt bahá’í-samhälle. Samhällets mittpunkt är Tillbedjans hus (Mashriqu’l-Adhkár). Detta är en byggnad som 
enbart är tillägnad gudstjänst, där böner och läsningar från de heliga skrifterna från någon av världsreligionerna kan 
läsas, reciteras eller sjungas a capello. Runt denna byggnad bör det finnas byggnader för samhällets viktigaste sociala 
organ: en samlingssal, skolor och ett universitet, medicinska kliniker och ett sjukhus, ett vårdhem för äldre och sjuka, 
ett barnhem, ett härbärge för resande osv.[12] Samfundets verksamhet står under ledning av ett råd, kallat det Lokala 
andliga rådet, som väljs bland alla vuxna bahá’íer på orten. Detta råd utser kommittéer för att utföra de olika funktioner 
som är förknippade med samfundets organisation: en kommitté för att organisera möten och firandet av heliga dagar, 
utbildningskommitté kvinnokommitté, ungdomskommitté osv.
Ashkhábáds bahá’í-samfundet försökte uppnå detta idealiska mönster. Redan innan episoden med mordet på Ḥájí 
Muḥammad Riḍá Iṣfáhání hade de börjat bygga ett antal gemensamma byggnader. Ett offentligt bad och sedan ett 
byggdes ett möteshus på en bit mark som hade köpts av en man vid namn ‘Aẓam. Denna bit mark, som fortsatte att 
kallas Zamin-i ‘Aẓam (vilket betyder både ‘Aẓam mark och ’den mest fantastiska marken’), låg ganska centralt i staden 
och blev fokus för det fortsatta bahá’í byggandet. Ett härbärge för resande uppfördes på denna plats liksom ett apotek 
och ett sjukhus. År 1312 (1894-95) grundades en pojkskola och en byggnad för den färdigställdes 1897. En kyrkogård 
hade också förvärvats i ett tidigt skede på en separat plats. Men planen hade från början varit att i mitten av denna mark 
bygga ett hus för tillbedjan, den centrala institutionella byggnaden för ett bahá’í-samfund. Så småningom, i mitten av 
september 1902, fick Ḥájí Muḥammad Taqi Afnan, Vakilu'd-Dawlih, vars bror Ḥájí Mírzá Muḥammad ‘Alí Afnan hade  
i första hand köpt en stor del av ‘Aẓams mark, instruktioner av ‘Abdu'l-Bahá att resa vidare från Yazd där han hade varit 
den ryske konsulns representant, för att övervaka byggandet av denna byggnad. Han spenderade mycket av sin 
förmögenhet på projektet och pengar kom också från hela Iran och resten av bahá’í-världen. Bygget påbörjades den 31 
oktober 1902, och i november 1904 hölls en ceremoni där den ryske guvernören i Ashkhábád, general Subotich, lade 
grundstenen. Bygget övervakades av Ustad ‘Alí Akbar Yazdi och Volkov, en rysk ingenjör.[13]
År 1907 var byggnaden i stort sett färdig och Ḥájí Muḥammad Taqi reste till ‘Akká och lämnade kvar sin son, Mírzá 
Mahmud, för att slutföra arbetet. Det dröjde dock till 1919 innan byggnaden slutligen var färdigställd, inklusive de yttre 
dekorativa arbetena. 
En amerikansk bahá’í som besökte Ashkhábád 1908 beskriver staden så här:
Mashriqu’l-Adhkár står mitt i staden, omgiven av en stor trädgård som avgränsas av fyra gator. Den reser sig 
högt över de omgivande byggnaderna och träden, och dess kupol är synlig på flera km avstånd när resenären 
närmar sig staden över slätten. I plan är byggnaden en regelbunden polygon med nio sidor. En stor port och 
pelarburen förhall, flankerad av torn, som vetter mot den heliga staden (‘Akká), utgör fasadens huvudmotiv, 
medan kupolen dominerar hela byggnaden ... Byggnaden består av tre delar: den centrala runda byggnaden, 
gången som omger den och pelargången som omger hela byggnaden..[14]
Det var den mest imponerande byggnaden i Ashkhábád, större än någon av stadens kyrkor eller moskéer. 
Under de följande åren tillkom ett antal andra byggnader: en flickskola grundades 1907, två förskolor 
1917-1918 och ett bahá’í-bibliotek och ett offentligt läsrum.
Bahá’í-samfundets sociala struktur fortskred  i takt med att de fysiska byggnaderna växte. Till en början var de ledande 
medlemmarnas intellekt och ekonomi som hade ledningen i samfundet. Bland den ledande gruppen köpmän fanns 
Mírzá ‘Abdu'l-Karim Ardibili, Mashhadí Yusif Milani, Ḥájí ‘Abdu'r-Rasul Yazdi (Aliov), Áqá Muḥammad Riḍá Arbab 
Iṣfáhání (Kazemov), Áqá Ḥusayn ‘Alí Aḥmadov och Mírzá Ja'far Rahmani (Hadiov); Denna grupp kallades med den 
ryska termen ’Khozyain’.[15] Det intellektuella ledarskapet tillhandahölls av några av tidens ledande iranska bahá’í som 
kom till Ashkhábád. I juli 1889 anlände till Ashkhábád Mírzá Abu'l-Faḍl Gulpáygán och året därpå Shaykh Muḥammad 
Qa'ini. Båda hade varit framstående 'ulama innan de blev bahá’íer.
Mírzá Abu'l-Faḍl anlände bara två månader före episoden med mordet på Ḥájí Muḥammad Riḍá Iṣfáhání. Han intog 
en ledande roll i de framställningar som bahá’í-samfundet gjorde till de ryska myndigheterna under denna episod. Han 
stannade i Ashkhábád i endast nio månader innan han fortsatte till Samarkand och Buchara där han skulle upptäcka det 
enda bevarade exemplaret av Hudud al-‘Alam i amirens bibliotek. Han återvände senare och tillbringade en tid i 
Ashkhábád. Här träffade kaptenen Alexander Tumanski honom och fick mycket information och många manuskript 
som han vidarebefordrade till Ryssland.[16] År 1893-1894 (1311) lämnade Mírzá Abu'l-Faḍl Ashkhábád och ersattes av 
Sayyid Mahdi Gulpáygáni, hans brorson. Sayyid Mahdi undervisade bahá’í-barn under en tid och var redaktör för en 


11 Mázindarání 1975, s. 983

12 ‘Abdu'l-Bahá 1916, s. 136; Remey 1916, s. 155

13 Mázindarání 1975, s. 995-1002; Whitmore 1975, s. 8; Momen 1981, s. 442-3

14 Remey 1916, s. 153

15 Ett begrepp som är svårt att översätta men som ungefär motsvarar Arbab på persiska, sahib i kolonialtidens Indien och boss i den engelska 
folkspråket.

16 Tumanski studerade Bahá'u'lláhs främsta verk, Kitab al-Aqdas, tillsammans med Mírzá Abu'l-Faḍl och gav senare ut en redigerad text med 
översättning i serien Zapiski Imperatorskoi Academii Nauk S. Petersburg, 8:e serien, Vol 3, nr 6, 1899.
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tidskrift på persiska från den ryska regeringen. Han stannade kvar i Ashkhábád för resten av sitt liv[17] och kommer att 
omnämnas igen.
Shaykh Muḥammad Qa'ini anlände till Ashkhábád omkring 1890 och stannade bara en kort tid innan han reste till 
Bukhara där han dog 1892. Med sig hade han sin brorson, Shaykh Muḥammad ‘Alí Qa'ini, som stannade en kort tid i 
Ashkhábád innan han återvände till Iran. På ‘Abdu'l-Bahás instruktioner återvände han till Ashkhábád omkring 1905. 
Han var ansvarig för skolan där fram till sin död 1924.
Dessa fyra personer, Mírzá Abu'l-Faḍl Gulpáygán och hans brorson Sayyid Mahdi och Shaykh Muḥammad Qa'ini 
och hans brorson, Shaykh Muḥammad ‘Alí var kanske de ledande bahá’í-intellektuella i sin generation. Med deras 
närvaro i Ashkhábád blev för denna stad ett viktigt centrum för lärande och intellektuellt liv i bahá’í-världen. Mírzá 
Abu'l-Faḍl uppmanade bahá’íerna i Ashkhábád att åta sig att publicera en bahá’í-tidskrift. Men han fick inte tillräckligt 
med stöd och detta var ett projekt som fick vänta ytterligare tjugo år på att förverkligas under Sayyid Mahdi.
Trots att så framstående bahá’íer fanns i Ashkhábád, hade de inte makten över stadens bahá’íer. Ashkhábád var en 
av de första platserna (möjligen den första) där ‘Abdu'l-Bahá gav instruktioner för inrättandet av ett valt bahá’í-råd. 
Detta inrättades 1895-1896 (1313) och kallades först för det Andliga rådgivningsrådet (Mahfil-i Shawra Rawhani) och 
senare för den Andliga rådet (Mahfil-i Rawhani).[18] Även om framstående bahá’í-intellektuella, såsom Sayyid Mahdi 
Gulpáygáni och Shaykh Muḥammad ‘Alí Qa'ini, och ledande bahá’í-handlare, såsom Mashhadí Yusif Milani, valdes in 
som medlemmar i rådet, valdes även mindre välbärgade personer, såsom Ustad ‘Alí-Akbar Banna Yazdi, in i detta 
organ. ‘Abdu'l-Bahá uppmuntrade alltid bahá’íerna att betrakta rådet som helhet som källan till auktoritet i samfundet 
och inte de enskilda medlemmarna i det.
Den Andliga rådet i Ashkhábád utsåg ett antal kommittéer till vilka den delegerade en del av sina uppgifter. En av de 
mest aktiva av dessa kommittéer var ungdomskommittén som organiserade aktiviteter för ungdomar och drev ett stort 
ungdomsbibliotek. Det fanns också en kvinnokommitté och olika kommittéer som ansvarade för skolornas och andra 
sociala institutioners verksamhet. Alla dessa stod under det Andliga Rådets auktoritet.
 
Efter revolutionen, år 1918-1928

D
en ryska revolutionen förde med sig en hel del turbulens till Turkmenistan. Under tiden, från år 1918 till 1920, 
fanns det en självständig turkmenisk demokratisk regering. Men år 1920 erövrade bolsjevikerna området Även om 
en viss politisk omvälvning kvarstod efter detta började saker och ting gradvis lugna ner sig igen.
Till en början var revolutionen en stor välsignelse för bahá’í-samfundet i Ashkhábád. En bahá’í-tidskrift Khurshid-i 
Khavar initierades år 1917 med Sayyid Mahdi Gulpáygáni som redaktör. Ungdoms- och utbildningsverksamheten 
utökades avsevärt genom att man inrättade läs- och skrivkunnighetskurser, kvällskurser för vuxenutbildning och kurser 
för studier i ryska och esperanto. I samarbete med andra bahá’í-grupper i Kaukasus, Turkistan och Moskva gavs 
publikationer ut på ryska. En rysk bahá’í, Izabella Grinevskaya, hade skrivit en pjäs med titeln Báb. Den sattes upp på 
scenen i Ashkhábád av ett rysk ensemble år 1922.[19]
De befriades från den tidigare rättsliga begränsningen att försöka omvända ryssar och möten som särskilt riktade sig 
till ryska kristna startades. Till en början hölls dessa möten i en enskild bahá’ís hem, Mírzá Diya'u'llah Asgharzadih, och 
ett femtiotal personer deltog. Senare var det så många som femhundra som deltog och mötena måste hållas i de stora 
möteslokalerna. Sayyid Mahdi Gulpáygáni var den främsta bahá’í-talaren vid dessa möten.
Bahá’íerna försvarade sig också kraftfullt mot statens antireligiösa propaganda. Talare som sponsrades av regeringen 
turnerade runt i provinserna och angrep alla religioner. I Ashkhábád tycks det första mötet av detta slag ha hållits varje 
kväll mellan den 8 och 11 juni 1921 med omkring femtusen närvarande i en park.[20] Regeringens talare vid detta 
tillfälle var Govsev, Barisov och Sinitsin. Vid detta tillfälle var det endast Sayyid Mahdi Gulpáygáni som trädde fram 
för att försvara religionen i allmänhet och bahá’íerna i synnerhet. Den 25 och 26 april 1925 talade Kalinovskij för 
regeringen och angrep religionen, som vid detta tillfälle försvarades av Jevgenij Kabranov, en kristen präst, och Sayyid 
Mahdi Gulpáygáni. Vid ett annat liknande möte den 19 och 20 oktober 1925 talade Arkhangelskij, en före detta kristen 
präst, för regeringen med samma två som försvarade religionen.[21]
Nyheterna om dessa möten rapporterades i tidningarna och ökade antalet deltagare. På detta sätt spreds också 
nyheten om bahá’í-tron till andra ryska städer och små grupper av bahá’í-konverterade från kristendomen började bildas 
i flera ryska städer, till exempel i Oriyol, nära Moskva.
Den ryska revolutionens första årtionde markerar således höjdpunkten för Ashkhábádd bahá’í-samfund. 
Revolutionen hade gett dem möjlighet att bryta den sociala isolering som hade präglat tiden före revolutionen. Bahá’í-
samfundet i Ashkhábád uppgick vid tiden för revolutionen till cirka 4000 personer, varav 1000 var barn. Samfundet 
bestod vid denna tid till stor del av köpmän, särskilt inom tehandeln och butiksinnehavare, särskilt av glasprodukter från 


17 Except for a short sojourn in Merv.

18 Frågan om var det var det första Andliga rådet i bahá’í-världen som grundades är ännu inte helt klar. Det verkar som om ett antal framstående 
bahá’í i Ṭihrán, efter Bahá'u'lláhs uttalande i Kitab al-Aqdas om att ett Rättvisans Hus skulle inrättas i varje stad, inrättade en församling år 1877 
(1294), som inrättades på en mer formell grund år 1880 (1297). Detta var dock ett ad hoc-organ och ytterligare medlemmar samvaldes till det 
(Mihrabkhani 1982). Senare instruerade ‘Abdu'l-Bahá år1897-1898 (1315) ett antal framstående bahá’íer som av Bahá'u'lláh hade fått titeln ’Sakens 
hand’ att inrätta den centrala Andliga rådet i Ṭihrán. Det första Board of Counsel of American Bahá'í etablerades antingen i Kenosha, Wisconsin eller 
New York City år1897 eller 1898 [Collins 1982, s. 228-9]. Därför verkar det som om Ashkhábád rådet år 1895-1896(1313) verkligen var den första 
valda Andliga rådet i bahá’í-världen.

19 För en redogörelse för livet i Ashkhábád vid denna tid, se Furutan 1984, s. 8-20.

20 Sulaymani 1966, s. 29, 33, anger både juni och juli på olika ställen.

21 Sulaymani 1966 s. 33-36; Mázindarání 1975 s. 994, 1012
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Ryssland. Några var hantverkare, som skomakare och byggare. Ett ökande antal av den yngre generationen gick dock 
vidare till universitet i Ryssland och utbildades till yrken.
Förföljelser och spridning, år 1928-1938

S
å småningom började dock förföljelserna som drabbade andra religiösa samfund i Sovjetunionen även att drabba 
bahá’íerna. Bahá’íerna befann sig faktiskt i en särskilt utsatt position. Det faktum att de hade misslyckats med att få 
ett stort antal konvertiter från den inhemska turkmeniska befolkningen och att de mestadels bestod av iranska 
medborgare gjorde det jämförelsevis lätt för myndigheterna att förtrycka dem. Dessutom tjänade vid denna tid en stor 
del av dem sitt levebröd genom parti- och detaljhandel, och några av dem tillhörde de rikaste medborgarna i Ashkhábád. 
Därför betraktades de av de kommunistiska myndigheterna som arketypiska klassfiender.[22] Ett mer övertygande skäl 
för de sovjetiska myndigheterna att försöka undertrycka bahá’í-samfundet framgår dock av följande bedömning av 
Walter Kolarz:
Islam, både i dess shiitiska och sunnitiska formen, attackeras av kommunisterna eftersom den är reaktionär 
och uppmuntrar nationalistisk trångsynthet och hindrar utbildning och frigörelse av kvinnor. Bahá’í 
religionen har dragit på sig kommunisternas missnöje av exakt motsatta skäl. Den är farlig för kommunismen 
på grund av sin vidsynthet, sin tolerans, sitt internationella synsätt, den uppmärksamhet den ägnar åt kvinnors 
utbildning och sitt insisterande på jämställdhet mellan könen. Allt detta motsäger den kommunistiska tesen 
om alla religioners efterblivenhet. På det politiska området framstår samhällsreformatorer för kommunisterna 
som mer skadliga än "reaktionärer", och på det religiösa området anses ett synsätt som tar hänsyn till 
moderna samhällsproblem vara mer avskyvärt än föråldrad obskurantism. Detta är kanske skälet till att bahá’í 
religionen har väckt de sovjetiska kommunisternas uppmärksamhet i mycket högre grad än vad som skulle 
kunna motiveras av den numeriska styrkan hos dess anhängare.[23]
Redan 1922 publicerades en artikel i den officiella regeringspressen där man angrep bahá’íerna för att de skulle vända 
ungdomars tankar bort från bolsjevismen. Men till en början var det inte ett öppet motstånd mot bahá’í-samfundets 
ökande verksamhet. Uppenbarligen var myndigheterna övertygade om att människor kunde ledas bort från religionen 
genom debatt och polemik. Från omkring år 1926 och framåt intensifierades förtrycket. Till en början handlade det bara 
om att man höll en noggrann övervakning av all bahá’í-verksamhet. Som en del av en allmän antireligiös kampanj som 
inleddes under Stalin började började den hemliga polisen 1928 göra razzior vid möten i Ashkhábád, arrestera de 
ledande bahá’íerna och konfiskera böcker och papper. Bahá’íerna tryckpress konfiskerades, bahá’í-rådet utsattes för 
stränga restriktioner och ungdomsverksamheten upplöstes. Det var tydligen bahá’í-samfundets uungdomskommitténs 
verksamhet som ansågs vara det största hotet av de kommunistiska myndigheterna: ”Bahá’í-samfundet inrättade en 
ungdomsorganisation som kommunisterna gav smeknamnet ’Bekhamol’ i Ashkhábád. På grund av dess omfattande 
kulturella verksamhet och övernationella tendenser var den en allvarlig konkurrent till Komsomol.”[24] Inte långt 
därefter utfärdade regeringen en order om att alla religiösa byggnader skulle bli statens egendom. Därför exproprierades 
Tillbedjans hus, centrum för bahá’í-samfundet i Ashkhábád och den måste hyras från staten av bahá’íerna på ett 
femårigt hyresavtal. Senare under år 1929 stängdes bahá’í-skolorna och -förskolorna, som sammanlagt hade omkring 
1000 barn.
Bahá’í-ledarna i alla samfund i Sovjetunionen försökte göra framställningar till regeringen och påpekade att 
bahá’íerna inte blandade sig i politiska frågor och lydde sin regering, men utan resultat. Förföljelserna intensifierades 
1929 och många bahá’íer arresterades, några fängslades, några landsförvisades till Sibirien, några deporterades till Iran 
och några dog under mystiska omständigheter. Bahá’í-företag togs över och deras anställda avskedades. Andra bahá’íer 
avskedades från sina anställningar och bahá’í-studenter utvisades från högskolor och universitet.
Mellan 1930 och 1938 fortsatte de stränga restriktionerna för samfundets religiösa verksamhet. De individuella 
restriktionerna var också stränga, särskilt för ledande medlemmar i samfundet. Eftersom många av bahá’íerna var 
verksamma inom handeln hade den allmänna recessionen efter revolutionen haft en allvarlig ekonomisk effekt även på 
samfundet. I april 1933 rapporterades det att 40 familjer fick ekonomiskt stöd från det Andliga rådet.
År 1933 förnyades det femåriga hyresavtalet för Tillbedjans hus. Under de följande åren lättade man i viss mån på 
de stränga anti-bahá’í-åtgärderna. År 1935 återfördes Tillbedjans hus enligt nya bestämmelser till fullt bahá’í-ägande 
och offentliga möten hölls återigen där. Trakasserierna mot enskilda bahá’íer minskade också något, men 
misstänksamheten mot utlänningar (de flesta bahá’íer i Ashkhábád hade behållit sitt iranska medborgarskap) 
tillsammans med den dystra ekonomiska situationen för många familjer orsakade en ökande tendens till återvändande 
till Iran.[25]
Shoghi Effendi, bahá’í-trons världsledare vid denna tid, avrådde bahá’íerna från att frivilligt återvända till Iran. Han 
uppmuntrade dem till och med att anta ryskt medborgarskap, om det skulle underlätta för dem att stanna kvar i 
Ashkhábád. Han uppmuntrade dem att vädja till myndigheterna i Ashkhábád och Moskva mot dessa åtgärder som 
vidtogs mot dem, men rådde dem att de i slutändan måste finna sig i detta om statens beslut gick emot dem. Följande 
citat visar hans inställning till de sovjetiska myndigheternas åtgärder:
I trohet mot deras (den sovjetiska) politik att i statens intresse expropriera alla byggnader och monument av 
religiös karaktär har de för några månader sedan kontaktat bahá’í-representanterna i Turkistan och efter 


22 Se till exempel kommentarer i Great Soviet Encyclopaedia, vol. 3, s. 10

23 Kolarz 1961, s. 470

24 L. Klimovitj, Sotsialistialisticheskoe Stroitelstvo na Vostoke i Reliqiya, citerat i Kolarz 1961, s. 471.

25 Händelserna under dessa år kan följas i de på varandra följande volymerna av Bahá’í  World – se referenserna.
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långvariga förhandlingar med dem beslutat att hävda och genomdriva sin rätt till ägande och kontroll över 
den mest omhuldade och universellt uppskattade bahá’í-egendomen, Mashriqu’l-Adhkár i ‘Ishqábád...
Till dessa åtgärder, som staten i det fria utövandet av sina legitima rättigheter har valt att genomföra och som 
bahá’íerna, i enlighet med sin ställning som lojala och laglydiga medborgare, har följt andra åtgärder som, 
även om de är av en annan karaktär, inte desto mindre allvarligt påverkar vår älskade sak ...
... våra hårt prövade bröder i Kaukasus och Turkistan har ändå, som det anstår laglydiga medborgare, beslutat 
att, efter att ha uttömt alla legitima medel för att lindra de restriktioner som ålagts dem, definitivt upprätthålla 
och samvetsgrant genomföra den väl avvägda bedömningen från deras erkända regering.[26]
Shoghi Effendi tycks ha gjort skillnad mellan förföljelserna av bahá'íerna i Iran, där bahá’íerna förföljdes specifikt för 
att de var bahá’íer, och situationen i Sovjetunionen där bahá’íerna utsattes för dessa åtgärder som ett resultat av en 
allmän politik mot alla religiösa samfund.[27]
År 1938 kom det slutgiltiga slaget. I februari samma år arresterade myndigheterna plötsligt alla vuxna manliga 
bahá’íer i Ashkhábád och även några av kvinnorna. Enligt en rapport "är inte en enda manlig bahá’íer, med undantag 
för några tidigare medlemmar av det iranska konsulatet i ‘Ishqábád, ute ur fängelset.”[28] Kvinnorna och barnen fördes 
sedan över gränsen till Iran. Cirka femhundra män fängslades och sexhundra kvinnor och barn deporterades till Iran. I 
slutet av året rapporterades det att: ”För närvarande finns bara några få bahá’íer kvar, kvinnor, barn och gamla män". 
[29]
De flesta av de fängslade männen tillbringade minst ett år eller mer i fängelse. Vissa dömdes sedan till längre 
fängelsestraff eller landsförvisning till Sibirien. Många av dem som hade iranskt medborgarskap utvisades över gränsen 
till Iran. Tillbedjans hus exproprierades sedan på nytt och gjordes om till en konstgalleria.[30] Så blev ödet för bahá’í-
samfundet i Ashkhábád.
Bahá’í-samfundets sociala struktur i Ashkhábád år 1900
Ustad ‘Alí Akbar Banna Yazdi, som var en av de första bahá’íerna i Ashkhábád, skrev en berättelse där han redogör för 
de olika bahá’íer som kom till Ashkhábád. Historien påbörjades år 1901-1902 (1319) och måste ha avslutats före år 
1903 (1321) eftersom det året reste författaren tillbaka till sitt hemland Yazd och mördades där i den allmänna anti-
bahá’í-upproret år 1903.
Ustad ‘Alí Akbars berättelse är faktiskt inte heltäckande när det gäller att räkna upp alla bahá’íer som kom till 
Ashkhábád, och saken förvirras ytterligare av det faktum att flera av dem som räknas upp bara stannade i Ashkhábád en 
kortare tid innan de flyttade vidare till någon annan plats. Ustad ‘Alí Akbar är inte heller särskilt bra på att ge detaljer 
om alla medlemmar i en familj som kom, utan koncentrerar sig snarare på det manliga familjeöverhuvudet. Trots dessa 
begränsningar ger Ustad ‘Alí Akbar ändå ett bra representativt urval av familjeöverhuvudena hos de bahá’íer som 
anlände till Ashkhábád fram till omkring år 1900 och den information han ger bekräftas av andra källor. Därför har ett 
försök gjorts att i lite större detalj analysera de 139 familjeöverhuvuden som har identifierats i Ustad ‘Alí Akbars 
berättelse, tillsammans med ytterligare 13 namn som finns i andra källor,[31] vilket ger totalt 151 namn.
Den överlägset största gruppen var de skickliga yrkesmän, och av dessa anges majoriteten som byggare eller murare. 
Även flera av de sex som heter Ustad men vars exakta yrke inte anges och som därför listad under 5b kan mycket väl ha 
varit byggmästare. De andra i listan omfattar en mängd olika typer av arbetare, t.ex. vävare, guldsmeder, kalkbrännare 
eller ugnsarbetare, skomakare, mössmakare, målare, skräddare, osv.
Den näst största gruppen var handelsmän, butiksinnehavare och småproducenter av varor. Här fanns det inget 
särskilt mönster vid denna tid och alla typer av handel bedrevs av bahá’íerna. Den tredje största grupperingen är 
partihandlare. Dessa var köpmän som ofta specialiserade sig på import eller export av en viss vara. I fallet Ashkhábád 
var många av bahá’íer involverade i tehandel som importerade från Indien och Kina och exporterade till Ryssland. I 
synnerhet importerade de från Shanghai det gröna te som turkmenerna drack. När första världskriget stängde 
Dardenellesundet för sjöfarten som förde teet via Suezkanalen, ökade tepriset dramatiskt och flera av dessa köpmän 
blev rika. 
Den sista betydande gruppen av dem som kom till Ashkhábád var personer som hade utbildats till 'ulama. De två största 
'ulama var:
	Shaykh Muḥammad Qa'ini, känd som Nabíl-i Akbar. Han var en av de få personer som hade fått en ijaza 

(tillstånd att utöva ijtihad) av Shaykh Murtada Ansari, den främste mujtahid och marj'a at-taqlid i mitten 
av 1800-talet.[32]


26 Bahá’í World 1930, s. 41-3

27 Rabbani 1969, s. 313-6]

28 Bahá'í World 1942, s. 184

29 Bahá'í World 1942, s. 89

30 Den skadades allvarligt i den förödande jordbävningen 1948, som jämnade ut större delen av resten av staden. Efter detta ledde dåligt underhåll av 
byggnaden till ytterligare skador från regnet och hela byggnaden fick rivas 1963 av säkerhetsskäl.

31 Eftersom ett antal framstående namn, såsom Ustad 'Abdu'r-Rasul Banna Yazdi och Áqá Muḥammad Riḍá Arbab Iṣfáhání, inte fanns med i 'Alí-
Akbars lista, sökte den nuvarande författaren i ett antal andra källor, särskilt Mázindarání 1975, s. 993-1002.

32 Shaykh Murtada Ansari var känd för sin extrema försiktighet i sina handlingar för att inte göra fel och misshaga Gud. Ett exempel på detta var det 
faktum att han sägs inte ha utfärdat mer än två eller tre ijazas under hela sitt liv.
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	Mírzá Abu'l-Faḍl Gulpáygán, som hade studerat i Najaf och Karbala och varit chef för en religiös 

högskola, Madrasa-yi Hakim Hashim (Madrassa-yi Madar-i Shah), i Ṭihrán innan han blev bahá’í.
De övriga som finns med i kategorin mindre viktiga "ulama". I denna kategori finns också Mírzá Ibrahim Urumi, en 
nestoriansk kristen präst som hade blivit bahá’í. Uppenbarligen kunde ingen av dessa fortsätta sin tidigare sysselsättning 
i Ashkhábád, särskilt efter mordet på Ḥájí Muḥammad Riḍá Iṣfáhání när de iranska shiia- och bahá’í-samfundet 
separerade. Flera blev lärare för bahá’í-barnen i Ashkhábád. Andra använde sin läs- och skrivkunnighet för att arbeta för 
köpmän eller som bankirer/pengväxlare (sarraf).
De två stora grupperna från Yazd och Khurásán är förståeliga eftersom båda är områden där det ofta förekom 
förföljelser av bahá’í, och Khurásán ligger också geografiskt nära Ashkhábád. Den stora andelen från Azerbajdzjan 
(21%) är lite svårare att förklara, eftersom det förekom färre förföljelser av bahá’íerna i den provinsen och dessutom, 
om bahá’íerna från det området hade velat emigrera, skulle det tyckas att de kaukasiska provinserna i Ryssland skulle 
ha legat närmare både etniskt och geografiskt. Ändå emigrerade betydligt färre bahá'íer från iranska Azerbajdzjan till 
Baku än till Ashkhábád. Kanske berodde detta på de större möjligheter som den nya staden Ashkhábád erbjöd och den 
omläggning av handelsvägarna som den transkaspiska järnvägen orsakade.
Det är kanske också ganska förvånande att inte fler bahá'íer kom till Ashkhábád från Iṣfáhán som, liksom Yazd, var 
ett centrum för ihärdiga förföljelser av bahá'íerna under hela denna period. Bahá'íer från Iṣfáhán tenderade att fly till 
Ṭihrán. Den relativa avsaknaden av bahá’í från Ṭihrán, Fars och Mázindarán är ingen överraskning, eftersom bahá’íerna 
i dessa områden utsattes för relativt sett mindre förföljelse. Faktum är att Ṭihrán i sig själv var en punkt dit bahá’íer från 
andra delar av Iran flydde.
På det hela taget stämmer emigrationsmönstret bäst överens med mönstret för förföljelser i Iran (även om 
Azerbajdzjan fortfarande är en inkonsekvens i denna bild). Några andra fakta kan härledas från Ustad ‘Alí Akbars 
redogörelser. Bland Irans religiösa minoriteter var följande representerade bland Ashkhábád bahá’í er: 7 judar, 4 Ahl-i 
Haqq  ('Alíyu'llahis), 3 kristna och 3 zoroastrier. Det stora flertalet av familjeöverhuvudens fruar beskrivs som att de 
redan var bahá’í vid tidpunkten för giftermålet, vilket tyder på att "förtrogenheten" med bahá’í-samfundet hade gått 
långt.[33]
Framgångar för bahá'í-samfundet i Ashkhábád

D
et vore kanske lämpligt att kortfattat ta upp Ashkhábáds bahá’í-samfunds sociala och ekonomiska framgångar. 
Betydelsen för bahá'í-världen av det bahá’í-samfund som skapades i Ashkhábáds kommer att diskuteras i nästa 
avsnitt. Här kommer vi endast att ta upp samfundets sociala och ekonomiska framgångar.
Som beskrivits tidigare kom många av dem som anlände till Ashkhábád till följd av förföljelser. Ofta hade de 
förlorat allt de ägde på grund av förföljelserna och kom till Ashkhábád utan tillgångar. Efter ankomsten till Ashkhábád 
var många tvungna att ta på sig yrken som socialt sett var lägre än vad de hade varit vana vid i Iran.[34] Många av dem 
som kom verkar dock ha fört med sig färdigheter och erfarenheter tillsammans med det stöd som skapades av en stark 
samfundsanda gjorde det möjligt för många att fullt ut dra nytta av de möjligheter som ’gränsstaden’ erbjöd och uppnå 
ett ökande välstånd genom handel och affärer. Bahá’í-köpmän fick ett rykte om sig att vara ärliga och rättfärdiga. En av 
dem, till exempel Mulla ‘Alí Khurásán, blev bankir [sarraf] för de kurdiska stammarna runt Quchan.[35] Vid tiden för 
den ryska revolutionen var bahá’íerna möjligen det rikaste samhället i Ashkhábád. Betoningen på utbildning i 
samfundet gjorde det möjligt för andra generationens bahá’í att gå på universitet och producera moderna yrkesmän 
(läkare, lärare, advokater osv.)
Bahá’íerna i Ashkhábád har också gjort betydande framsteg på utbildningsområdet. Inrättandet av pojk- och 
flickskolor 1894-1895 (1312) respektive 1907 gjorde det möjligt för dem att erbjuda utbildning till hela samhället. 
Dessa var bland de första skolorna i ett iranskt samhälle som drevs enligt moderna pedagogiska principer. Vid en tid då 
den manliga läskunnigheten i regionen måste ha varit mindre än 15 procent och den kvinnliga läskunnigheten 
försumbar, kunde bahá’íerna rapportera full manlig och kvinnlig läskunnighet bland sina ungdomar.[36]
Ashkhábáds bahá’í-samfunds betydelse för bahá’í-världen

K
ronologiskt sett blev Ashkhábád först viktigt för bahá’í-världen som en tillflyktsort för bahá’íer som flydde från 
förföljelse i Iran. Denna aspekt har redan diskuterats utförligt ovan. Troligen var denna roll den mest framträdande 
fram till omkring 1910. Efter detta blev rollen som tillflyktsort mindre betydelsefull, eftersom förföljelserna i Iran 
minskade.
För det andra blev Ashkhábád en samlingsplats för de bahá’íer som reste från Khurásán och så långt söderut som 
Yazd, för att träffa bahá’í-ledarna i ‘Akká-Haifa området. Den väg var lättare att använda efter öppnandet av 
järnvägslinjen samt dess större säkerhet uppvägde nackdelen med en längre resa. Bahá’íerna skulle resa till Ashkhábád 
över land och därifrån till Kaspiska havet med järnväg, till Baku med ångfartyg, därifrån till Batum med järnväg och 
slutligen till Istanbul och Haifa med ångfartyg. På så sätt blev Ashkhábád en del av det nätverk av bahá’í-
kommunikationer som gjorde det möjligt för bahá’í-ledarna som befann sig i exil i ‘Akká-Haifa området att hålla 
kontakt med huvuddelen av sina anhängare i Iran. Denna aspekt av Ashkhábáds roll minskade efter första världskriget i 


33 Smith och Momen 1986, s. 77

34 Det finns korta referenser till bahá’íerna i vissa europeiska källor, men de är oftast inte särskilt informativa: Christie 1925 s. 26; Kalmykow 1971 s. 
151-3; se även Kolarz 1961 s. 470-3, som hänvisar till ett antal ryska källor, och redogörelser i Momen 1981 s. 296-300, 442-3, 473.

35 Mázindarání, odaterad, s. 232

36 Bahá’í World 1936, s. 37
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och med att bättre kommunikationer öppnades direkt genom Irak och Syrien och upphörde helt efter den ryska 
revolutionen.
Ashkhábád var också av stor betydelse som ett centrum för bahá’í-tänkande och forskning. Närvaron av personer 
som Mírzá Abu'l-Faḍl Gulpáygán under en kortare tid och Sayyid Mihdi Gulpáygáni och Shaykh Muḥammad ‘Alí 
Qa'ini under längre perioder innebar att Ashkhábád blev jämbördig med Ṭihrán, Haifa-‘Akká och senare Kairo och 
Chicago som intellektuellt centrum för bahá’í-världen. Den debatt med kommunister och kristna som utvecklades efter 
revolutionen var också av stor betydelse för utvecklingen av bahá’í-tänkandet. Det är dock svårt att bedöma det verkliga 
intellektuella bidraget från Ashkhábáds bahá’í-samfund eftersom dess spridning under det tredje decenniet av 1900-talet 
ledde till att dess effekter fick genomslag över ett stort område. Ett antal viktiga administratörer, pedagoger och andra 
ledande bahá’í i Mellanöstern, Europa och Nordamerika fram till i dag är produkter av Ashkhábáds bahá’í-samfund. 
Ashkhábád var också av betydelse för utgivningen av böcker och tidskrifter på persiska och ryska.
Men den viktigaste historiska betydelsen av Ashkhábáds bahá’í-samfund för bahá’í-världen som helhet måste förbli 
det faktum att det var den första platsen där det fanns ett medvetet försök att bygga upp ett bahá’í-samfund enligt det 
mönster som fastställts i bahá’í-skrifterna. Här byggdes bahá’í-världens första Tillbedjans hus samt de första skolorna 
och andra välfärdsinstitutioner. Här utvecklades också för första gången bahá’í-trons sociala institutioner, det Andliga 
rådet och dess kommittéer. Ingen annanstans fanns både antalet bahá’íer och den frihet som var tillräcklig för att göra 
detta. I Iran fanns antalet men inte friheten. På andra håll i Mellanöstern var antalet inte tillräckligt. Även om det hade 
vuxit fram ett betydande bahá’í-samfund i Chicago och även om dessa bahá’íer 1903 beslöt att bygga ett Tillbedjans hus 
för att efterlikna Ashkhábáds Tillbedjans hus, fanns det inte samma enighet och samfunds anda och inte heller samma 
resurser att jämföra med Ashkhábáds prestationer.
Paradoxalt nog markerar Ashkhábáds bahá’í-erfarenhet både en höjdpunkt och en återvändsgränd. Det var en 
höjdpunkt i det avseendet att det var det längsta som något samfund nådde för att förverkliga idealet om ett bahá’í-
samfund. Men det var också en återvändsgränd eftersom det sätt att expandera som det representerade, dvs. att 
koncentrera bahá’íer till en plats och bygga upp ett antal och sociala institutioner där, inte skulle bli det sätt på vilket 
bahá’í-trons vidare spridning skulle ske. Under Shoghi Effendis ledning skulle bahá’íerna anta en alternativ strategi. I 
stället för att koncentrera sig på att bygga upp stora samhällen på ett litet antal platser och sedan långsamt sprida sig 
från dessa platser till angränsande områden, antog Shoghi Effendi strategin att sprida bahá’í-tron runt till alla delar av 
världen och sedan försöka bygga upp samfund på var och en av dessa tusentals platser. Detta skulle bli mönstret för 
bahá’í-expansionen från 1930-talet fram till idag.
Följaktligen är det först relativt nyligen, under de senaste trettio åren, som bahá’í-samfund i andra delar av världen 
har lyckats uppnå samma grad av utveckling som Ashkhábáds samfund uppnådde för sextio eller sjuttio år sedan. Och 
på sätt och vis har detta ännu inte uppnåtts ännu, för det finns fortfarande inte en enda enskild stad i världen där alla de 
delar som Ashkhábáds bahá’í-samfund uppnådde (gudstjänsthus, skolor, publikationer och intellektuellt liv, sociala 
institutioner, samhällsliv) kan sägas existera i samma grad av utveckling.
Ashkhábád bahá’í-samfundets främsta betydelse för bahá’í-världen som helhet ligger i det faktum att det uppnådde 
sin höga grad av social utveckling under den period i bahá’í-historien då ledningen för bahá'í-samfundets också var 
källan till auktoritativ tolkning av bahá'í-skrifterna. De auktoritativa texterna inom bahá’í-tron är grundaren Bahá'u'lláhs 
(1817-1893) skrifter och de auktoriserade tolkningarna av hans två efterträdare, ‘Abdu'l-Bahá (1844-1921) och Shoghi 
Effendi (1897-1957). Skrifterna från dessa tre successiva ledare för bahá’í-samfundet anses vara auktoritativa för alla 
bahá'íer på obestämd tid in i framtiden.[37] Ashkhábád bahá’íerna var det enda bahá’í-samfund som hade nått ett så 
avancerat utvecklingsstadium under ledning av ‘Abdu'l-Bahá och Shoghi Effendi. Därför kommer de uttalanden om 
instruktioner och vägledning från dessa två ledare som löste de problem som uppstod under Ashkhábád bahá’í-
samfundets utveckling till dess höga grad av social och institutionell utveckling att förbli för all framtid som en del av 
det mönster som alla framtida bahá’í-samfundets kommer att växa och utvecklas efter. I denna mening lever därför 
Ashkhábád bahá’í-erfarenheten vidare och kommer att fortsätta att återspeglas i den framtida utvecklingen av världens 
bahá’í-samfund.
 
———— * ————


37 Enligt bahá'í-läran kan dessa skrifter inte upphävas och kommer att förbli i kraft tills en framtida "Guds uppenbarelse", dvs. en ny gudomlig profet, 
kommer. Myndigheten inom bahá'í-tron ligger för närvarande hos det universella rättvisans hus. Detta valda organ kan dock endast uttala sig på 
områden som inte redan täcks av de tre successiva ledarnas skrifter.
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