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Manga forskare har uppmarksammat hur 1800-talets babi-rorelse omvandlades till baha’i
-tron, men f& har forsokt gora en noggrann analys av denna process. Babi-religionens
intellektuella och sociala historia under 1850-talets decennium ar fortfarande i stort sett
okand. Detta trots att dessa ar fungerade som en avgorande overgangsperiod mellan den
primitiva babiismen och den utveckling som Azali- och Baha'i-rorelserna gjorde utifran
den. Pionjarforskare som E. G. Browne hade lite eller ingenting att siga om dessa ar pa
grund av bristen pd primara kéllor fran denna tid som var tillgangliga for dem. Som vi
kommer att se nedan ar en del av det Browne sade felaktigt och hans asikter maste
revideras i ljuset av nya bevis.

Under de senaste tva decennierna har Baha'ierna i Iran publicerat mycket intressanta
verk av Mirza Husayn ‘Ali fran Nur, Baha'u'llah (1817-1892).01 Ett av dessa ar en dikt pa
arabiska av grundaren av baha’i -tron med titeln al-Qasidah al-Warqa'iyyah (Duvans
ode), som han skrev under sin tvaariga vistelse (1854-1856) i det Irakiska Kurdistan.
Verket syntetiserar babi- och sufi-teman och utgor ett av de tidigare uttalandena av
Baha'u'lldhs mystiska teologi. Foljande analys syftar till att analysen ska bidra till en battre

797

forstdelse av den tidigaste fasen av babiismens omdaning till bah&’i -tron.

I See especially. volume IV of ‘Abdu'l-Hamid Ishraq Khavari's anthology, Ma'idahy-i asmani;(Tehran:
Baha’i Publishing Trust, 1963-4, nine vols.) and Bahd'u'llah, Athar-i qalam-i a'la, 111 (Tehran: Baha’i
Publishing Trust, 129 B.E./1972-73) for works composed in the 1850s and early 1860s.
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Mirzd Husayn °‘Ali, Baha'u'llah, son till Mirza ‘Abbas, foddes i Teheran den 12
november 1817.2] Hans far, kind som Mirza Buzurg-i Nuri, var fodd i Nar i Mazandaran
och minister vid det kungliga hovet. Den unge Mirz4 Husayn ‘Ali fick en privat utbildning
som betonade Koranen och persisk poesi och som syftade till att forbereda honom for en
karriar som hovman. Han vigrade dock att folja sin fars fotspar och en karriar vid hovet.
Som den brittiske forskaren Denis MacEoin har papekat manifesterade Baha'u'llahs
kanslighet och fredliga laggning sig i hans fortvivlan som ung nar han ldste om den
muslimska avrattningen av Banti Qurayzah pa Muhammads tid.[8!

Ar 1844 forklarade en ung képman i Shiraz vid namn Sayyid ‘Ali Muhammad att han
var Bab, den gestalt inom shi'ih-islam genom vilken den dolda tolfte imamen talade. Babs
forsta larjunge, MulldA Husayn-i-Bushra'i, besokte Teheran senare samma ar och sandes
som bud till Mirzad Husayn ‘Ali for att informera honom om Babs pastaenden. Uppdraget
lyckades och den unge Mirz4 gick in i babs led. Varfor Mulla Husayn, eller kanske till och
med Bab, valde ut Mirza Husayn ‘Ali for denna speciella uppmarksamhet forblir oklart.
Kanske utgjorde den nistan tolstojska figuren av denna unga adelsman som forkastade
varldsliga ambitioner och engagerade sig i filantropisk verksamhet en oemotstandlig
utmaning for den nya religiosa rorelsen. Babi-rorelsen utvecklades ur en skola inom den
tolvshiismen som kallas Shaykhism, s& kallad efter sin grundare Shaykh-Ahmad al-Ahs4'i
(dod 1826) och som inneholl millenarianska betoningar. Manga framstaende babiier var
konvertiter fran Shaykhismen som kom under ledning av Siyyid Kazim-i-Rashti, al-Ahsa'is
eftertradare, men detta verkar inte ha varit fallet med familjen Nuri.

Mirza Husayn °‘Ali blev snabbt en framtradande person i babi-rorelsen och spelade
alltmer en lagmald ledarroll efter regeringens fangslande av Bab i Azerbajdzjan 1847. Nar
Bab forklarade sig vara Qa'im, den tolfte imamens messianska aterkomst, anordnade
Baha'u'llah en konferens for Babi-ledare i byn Badasht for att offentliggora detta pastaende
och uppna konsensus om det.[ Dar skandaliserade babi-larjungen och poetissan Tahirah
Qurratu'l-‘Ayn en del av de trogna genom att kasta bort sin sloja for att symbolisera
tillkomsten av en ny religionsordning. Vid denna konferens tog Mirza Husayn ‘Ali som sin
babi-titel det gudomliga namnet Bah4 (Prakt), I slutet av 1840-talet utbrot strider mellan
Babier och Shiia i Mazandaran, Zanjan och Nayriz. Bahd'u'lldh var inte narvarande nar
regeringstrupper beldgrade Shaykh Tabarsi helgedom i Mazandaran, dar hundratals babier
hade samlats, eftersom shiia-motstandare fingslade de honom i staden Amul. Till slut
slappte de honom, men berévade honom atminstone en del av sin egendom.

Den snabba spridningen av babi-rorelsen med dess tusenariga fortecken och det
motstand som den framkallade hos de iranska religiosa och statliga etablissemangen ledde
till tillfalliga storningar i delar av Iran och att mycket blod spilldes — sarskilt babiernas
blod, som i egenskap av otridnade civila ofta stidlldes mot regeringens professionella

2 The most important primary source for the life of Baha'u'llah is the history by Muhammad-i Zarandi, Nabil-
i-°‘Azam the original of which has never been published. An autograph manuscript exists at the International
Baha’i Archives in Haifa. From this a partial translation was made: The Dawnbreakers. trans. Shoghi Effendi
(New York: Baha', Publishing Committee, 1932). Baha'u'llah's son, ‘Abdu'l-Baha ‘Abbas, wrote a history
which was edited and translated by E. C. Browne as A Traveller's Narrative (Cambridge: University Press,
1891). Popular but still useful secondary sources include Adib Taherzadeh, The Revelation of Bahd'u'llah
(Oxford: Ceorge Ronald, 2 vols., 1974-76) and the more scholarly work by H. M. Balyuzi, Bahd'u'llih: The
King of Glory (Oxford: Ceorge Ronald, 1981).

3 See Denis MacEoin, The Concept of Jihad in the Bab, and Baha’i Movements, unpublished ms., 1979, ff.
36-37, where he cites a passage in [shraq Khavari's, ed ., Md'idahy-i asmant;, V11, s. 136.

4 Mirza Husayn Hamadani, The Tarikh-i-Jadid, trans. E. G. Browne (Cambridge: University Press, 1893) ff.
241-244, For the background of these events see ‘Abbas Amanat's social-history analy-sis, The Early Vears
of the Babi Movement: Background Develop-ment, Ph. D. Diss. (Oxford 1981); and Denis M. MacEoin,
From Shaykhism to Babism: A Study in Charismatic Renewal in Shi'i Islam, Ph .D. Diss. (Cambridge 1979).
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stridande man. I ett desperat forsok att stavja dessa oroligheter lat den iranska regeringen
avratta Bab i Tabriz den 9 juli 1850. Som hamnd for denna handling planerade en liten
utbrytargrupp av radikala babier ett mord pa Nasiru'd-Din Shah. En babi vid namn Sadiq
Tabrizi och tva medbrottslingar utforde attentatet den I5 augusti 1852, men det gick snett
nar Tabrizis pistol inte fungerade. De tilltinkta mordarna arresterades eller likviderades,
men denna hindelse gjorde att hela babi-gemenskapen hamnade under misstanke. Méanga
avrattades brutalt.

Baha'u'llah, som nyligen atervant fran Najaf och Karbala i Irak, befann sig i Afcha
nara Teheran nar mordforsoket intraffade. Han insdg att han skulle bli misstankt som
babi-ledare och overlamnade sig till myndigheterna. De fangslade honom i fyra ménader,
men fann honom till slut oskyldig till all inblandning i komplotten. De informerade honom
anda om att han skulle bli landsforvisad.l®! Medan han satt i fangelse 6vertygade en mystisk
upplevelse Baha'u'lldh om att han var forutbestimd att ta pa sig ledarskapet for babi-
rorelsen. Han valde darfor att bli landsforvisad till Irak, som visserligen stod under
ottomanskt overhoghet, men som var ett viktigt centrum for shiitisk pilgrimsfard, varifran
han relativt enkelt kunde héalla kontakten med handelserna i Iran. Regeringen frigav
honom fran hans fyra ménader langa fiangelsevistelse i fiangelsehalan Siyah-Chal i
december 1852 och han begav sig till Irak den 12 januari 1853. Vinterresan var svar och
hans sillskap anlande inte till Bagdad forran den 8 april.

Ett antal Babier valde att folja med Baha'u'llah i landsforvisningen, bland annat hans
halvbror Mirza Yahya, Subh-i-Azal, som av Bab hade utsett till titular ledare for babi-
gemenskapen. Nar Yahya anlinde senare samma ar polariserades snabbt den lilla babi-
gemenskapen i Bagdad och en maktkamp utvecklades mellan Baha'u'llah och hans yngre
bror. Babs dod, regeringens seger over babi-styrkorna i Zanjan, Mazandaran och Nayriz
och forfoljelserna i augusti-september 1852 i kolvattnet av mordforsoket — allt detta gjorde
att babierna blev demoraliserade, splittrade och berovade de flesta av sina ledare. Mirza
Yahyé4 tenderade att distansera sig fran samfundet, han tillbringade sin tid i forkladnad och
hanterade drenden genom ombud, diribland Baha'u'llah. Det fanns ett utbrett missnoje
med Yahyas ledarskap, som tydligen fa tog pa allvar. Under de tvd aren mellan Babs
avrattningen och forfoljelserna sommaren 1852 framfordes ett stort antal ansprak pa
ledarskapet for babi-rorelsen. Mirza Yahya vagrade till en borjan att direkt fordoma dessa
ansprak och misslyckades darfor med att hejda flodet av dessa stromningar.l6! I takt med
att hans stillning forsamrades blev han dock mer desperat och omkring 1856 liat han
morda en med sddana ansprak, Mirza Asadu'llah Khu'i Dayyan.

Under perioden 1853-1854 uppmanade Baha'u'llah tydligen till vissa reformer med
tanke pa katastroferna under de foregdende fyra aren och drog darmed pa sig ilskan frén
de babier som var n6jda med ett oférandrat tillstand. Nedstamd av kiabblet bland babierna
i Irak och med onskan att undvika att provocera fram dnnu en splittring drog han sig varen
1854 tillbaka till den bergiga vildmarken Sar Galu, runt Sulaymaniyyah i irakiska
Kurdistan.[”l Bah4'u'llah forde med sig en enda tjanare, Abu'l-Qasim Hamadani, till Sar
Galu, som tjuvar senare mordade. I vildmarken levde Bah&'u'llah som en asketisk helig
man och undvek det manskliga samhallet, tills hans rykte om fromhet gjorde att en lokal
sufi-orden tog kontakt med honom. Shaykh Isma'il frin Nagshbandiyyah Khalidiyyah-

5 Kazem Kazemzadeh and Firuz Kazemzadeh, Bahd'u'llah’s Prison Sentence: The Official Account," World
Order, 13 (Winter, 1978-79) ff. 11-13.

6 Hamadani, The Tarikh-i-Jadid, ff. 384-396.

7 For Babi resistance to Baha'u'llah's reforms, see Hasht Bihisht, quoted in A Traveller's Narrative, 11, ff.
356-357. For Algar's faulty chronology of this period, see Hamid Algar, Mirza Malkum Khan : A Study in the
History of Iranian Modernism (Berkeley and Los Angeles: Univ. of California Press, 1973). s. 58, where he
wrongly says Baha'u'llah went to Kurdistan in 1859.
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orden viadjade framgangsrikt till Bah&'u'llah att komma och bo pa deras takyah
(seminarium) i Sulaymaniyyah, som vid den tiden var en mestadels kurdisk stad pa cirka
6000 invanare.

Babierna och Nagshbandi representerade tvd mycket olika reformistiska tendenser i
1800-talets samhille i Mellanostern. Gemensamt for dem var en onskan att avligsna
sekelgamla tilligg till den rena tron. Men medan Nagshbandi nojde sig med vissa
teologiska och rituella reformer av en strikt sunnitisk typ av islam, var Babierna overtygade
om att inget mindre dn den utlovade Mahdis messianska ankomst i Babs person skulle
kunna avhjalpa méansklighetens problem. Nagshbandiyyah har ofta framstallts, ibland pa
ett ganska romantiskt och ohistoriskt satt, som den viktigaste foregdngaren till 1900-talets
tendenser till en storre betoning pa strikt iakttagande av rituell lag inom islam. Den
betoning pa en atergang till killorna, noggrann efterlevnad av den uppenbarade lagens
foreskrifter och den gemenskapens solidaritet mot icke-muslimer som kannetecknar
sddana modernistiska rorelser som Salafiyyah fanns i viss utstrackning i Nagshbandi-
sufismen langt fore den moderna perioden.

Den ursprungliga orden, som grundades av Bahau'd-Din Muhammad Nagshband
(1317-1389 e.Kr.) i Centralasien, beror oss inte sa mycket som tva senare grenar av den.
Den forsta av dessa utkristalliserade sig kring den indiske tdnkaren Ahmad Sirhindi
(1564-1624 e.Kr.) och var kand som Mujaddidiyyah. Den andra harrorde fran ‘Abu'l-Baha
Diya'u'd-Din Khalid Shahrizari (d6d 1827) i irakiska Kurdistan och kallades Khalidiyyah .

Sirhindi, som tillhorde Indiens urbana, laskunniga muslimska elit, reagerade mot
synkretismen och den religiosa slappheten hos den folkliga klassens konvertiter fran
hinduismen till islam. Han angrep ocksa den nyligen synkretistiska atmosfaren vid Akbars
hov och insisterade pa storre 6verensstimmelse med den islamiska lagen.l8] Han skrev inte
bara polemik mot shiism och hinduism, utan forkastade ocksa doktrinen om existentiell
monism (wahdat al-wujiid) som foresprakades av den mystiska skolan av Ibn ‘Arabi. Vissa
indiska muslimer anvinde idén om existentiell monism for att komma 6verens med
hinduismens Vedanta-skola. Sirhindi, som foljde den medeltida mystikern Ala'u'd-Dawlah
Simnani, hivdade att kosmos enhet med Gud inte ar ett objektivt faktum som hor hemma i
tillvaron, utan en subjektiv erfarenhet hor hemma i uppfattningen. Han stravade efter att
ersitta varandets enhet med perceptionens enhet (wahdat ash-shuhud).

Den Nagshbandiska tdnkaren Shah Waliyu'lldh fran Delhi dgnade sig pa 1700-talet
ocksi &t reformer. Aven om han inte foresprikade liran om existentiell monism,©
foresprakade han ett ndrmare studium av de muntliga traditioner som tillskrivs profeten.
Han foresprakade storre frihet for muslimska jurister att praktisera individuell tolkning
(ijjtihad) for att komma fram till islamiska juridiska bedomningar och angrep blind
imitation (taklid).l0

Alla Nagshbandis idéer i Indien skulle inte behaga 1900-talets muslimska
reformatorer av Salafi skolan. Sirhindi havdade pa ett storslaget satt att han skulle fornya
islam for det andra muslimska artusendet. Han meddelade vidare att han var Qayyum,

8 See Shaykh-Ahmad Sirhindi, /ntikhdb-i maktubat, ed. and intro. Fazlur Rahman (Karachi: Igbal Academy,
1968) and Badru'd-Din Sirhindi, Hadarat al-quds (Lahore: Panjab Awqaf Department, 1971). For analysis
see Saiyid Athar ‘Abbas Rizvi, Muslim Revivalist Movements in North India in the Sixteenth and Seventeenth
Centuries (Agra: University Press, 1965) ff. 202- 313 and K. A. Nizami. Nagshbandi Influence on Mughal
Rulers and Politics, Islamic Culture, 39 (1965) ff. 41- 52 .

9 Monism: Inom filosofin doktrinen att allt som existerar ytterst dr av ett och samma slag. Neutral monism:
Filosofisk uppfattning enligt vilken verkligheten &r en konstruktion, baserad pd sinnesupplevelsernas
innehall, vilka antas vara neutrala i den bemérkelsen att de varken dr mentala eller materiella.

10 See Shah Waliyu'llah ad-Dihlawi, Hujjatu'llah al-balighah, (Lahore: A1-Maktabah as-Salafiyyah, 1979, 2
vols.). 1:154-161 and Muhammad Daud Rahbar, Shah Wali ullah and Ijtihad, Muslim World, 48 (1955)
346-358.
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den perfekta manniskan genom vilken Guds nad formedlades till de troende. Han tonade
ocksa ner betydelsen av vissa tidigare sufiska helgon. Detta gjorde att han inte gillades av
sufier i en mindre ikonoklastisk inriktning.

Nagshbandis reformistiska eller aterupplivande idéer i Indien hade stor inverkan pa
resten av den muslimska varlden.['] Albert Hourani har sarskilt insiktsfullt visat vilket
inflytande den indiska mojaddidiyyah hade p& Shaykh Khalid Shah-riztri i irakiska
Kurdistan.l'2 Shaykh Khalid reste till Syrien som ung man, men atervinde snart till
Kurdistan i borjan av 1800-talet. En indisk sufi som bodde dir, Mirzd Rahimu'llah
"Darvish Muhammad", raidde honom att soka kunskap i Indien. Shaykh Khalid foljde radet
och medan han var i Indien anslot han sig till flera sufi-ordnar, daribland Nagshbandiyyah
Mujaddidiyya. I Delhi studerade han for Shah Walit'llahs son, ‘Abdu'l-'Aziz Dihawi. Han
reste genom Iran pa viag tillbaka till Kurdistan och deltog i hiftiga debatter med shiiter
som ibland eller oftast slutade i vald.

Ar 1811-1812 undervisade Shaykh Khalid i Sulaymaniyyah. Han blev indragen i
dispyter med andra lokala sufi-ledare, av vilka nagra var Qadiri-Shaykher fran den maktiga
Barzinji-familjen. Forutom rivaliteten mellan Qadiri- och Nagshbandi-ordnarna anger
Hourani tva orsaker till den fientlighet som vissa visade Shaykh Khalid. Den ena kan ha
varit hans kompromisslosa insisterande pa en strikt tillimpning av den religiosa lagen i
motsats till populdra sedvanjor bland kurderna. Den andra var den stora anhangarskara
han fick och de extravaganta pastdenden han gjorde om att han var besatt mystiska krafter.
[3] Ar 1820 nadde striden sin kulmen nir Shaykh Khalid flydde till Damaskus efter att ha
forlorat en maktkamp med en Qadiri-ledare. Han bodde i Damaskus de sju sista aren av
sitt liv och dog dar i pesten 1827.

Shaykh Khalids inflytande levde vidare i Damaskus, Sulaymaniyyah och Bagdad.
Nagshbandi-sufierna i Kurdistan hanvisade allt oftare till sig sjdlva helt enkelt som
Khalidiyyah och kallade Shaykh Khalid, Mawlana (var herre). Medlemmar av flera viktiga
familjer i Kurdistan blev Khalidi Nagshbandis. Sufi-Shaykherna i Kurdistan verkar ha fatt
okad makt i takt med att de lokala civila institutionerna blev alltmer upplosta. Ar 1842
underkastade sig Mahmuad Pasha, den lokala dynastiska ledaren for familjen Baban,!'4
Qajar-Irans invasionsstyrkor. Ar 1847 gav Iran upp sina ansprik pa Sulaymaniyyah och
distriktet runt omkring till forman for de ottomanska turkarna. Ar 1850 avsatte turkarna
den siste av de babanska harskarna, ‘Abdu'llah Pasha och foredrog att styra Kurdistan mer

11 E.g., John Voll, Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad ibn ‘Abdu'l-Wahhab: An Analysis of an
Intellectual Group in Eighteenth Century Medina, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 38
(1975), ff. 32- 39.

12 Albert Hourani, Shaykh Khalid and the Nagshbandi Order, Islamic Philosophy and the Classical Tradition:
Essays presented to R. Walzer (Colombia: University of South Carolina Press, 1972) ff. 89-103. See also,
‘Abdu'r-Razzaq al-Bitar, Hilyat al-bashar fi tatikh al-qarn ath-thalith ashar (Damascus: Majma al-Lughah
al-' ‘Arabiy-yah bi Dimashq, 1961) I: 570-587 and ‘Abdu'l-Majid al-Khani, al-Hadd'iq al-wardiyyah fi
haqa'iq ujala" an-Naqshbandiyyah (Cairo: Dar at- Tibd'ah al-‘Amirah, 1308/ 1890, ff. 223 ff.

13 Hourani. Shaykh Khalid. s. 96; al-Bitar. Hilyat al-bashar, 1; 580.

14 Baban: Det var ett kurdiskt furstendome som existerade fran 1500-talet till 1850, med centrum runt
Sulaymaniyah. Innan den sista Baban-ledaren avsattes 1850 hade deras styre begrinsats till huvudstaden
Sulaymaniyah och nédgra fa omkringliggande byar.
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direkt.['s] Mitt i denna politiska instabilitet kan sufiorden mycket vil ha utgjort ett primart
medel for social integration .[16]

Samma paradoxala blandning av reformism och messianska ansprak som
kannetecknade nyortodoxa sufi-rorelser som Nagshbandi var ocksad kdnnetecknande for
Shaykhism och tidig babism. Babierna tenderade till exempel att angripa blinda traditioner
(taqglid), liksom aven Shah Waliyu'llah.['”] Denis MacEoin har visat att BAbism under sina
tidiga ar fungerade som en uppmaning att dtergd till en striktare tillimpning av den
islamiska lagen (shari'ah) bland Irans Tolv Shiia.['8l Detta var naturligtvis fore 1848-1850
da Bab offentligt havdade att han var Mahdi och uppenbarade en ny shari'ah.l'®! Shaykh-
Babi-traditionen kritiserade manga aspekter av den populdra sufismen och forkastade i
likhet med Sirhindi doktrinen om existentiell2%} monism'} (wahdat al-wujiid). Aven om
Nagshbandis tenderade att visa fientlighet gentemot shiiterna hade de ofta en positiv
installning till de tolv imamerna, s att Baha'u'llihs ofta mycket shiitiska formulering i
detta avseende inte nodvandigtvis skulle ha forolampat dem.[2?]

Khalidi-sufierna kiande Baha'u'llah, deras gast, endast som Darvish Muhammad-i
Irani och trodde att han var en enstoring. Kanske trodde de att hans narvaro bland dem
skulle ge en viss Barakah (vdlsignelse). S& smaningom borjade dock Baha'u'llahs
aristokratiska héllning och kultur forrdda honom som nagot mer &n en eremit bland
bergen. Nar sufierna en dag fick syn pa hans fantastiska kalligrafi blev de 6vertygade om
att deras gist var en forfinad och lird man. De bad honom kommentera de texter som de
studerade under sina gruppsessioner.

Baha'i-kallor uppger att Khalidis da studerade Ibn ‘Arabi's al-Futihat al-Makkiyyah
(Meccan victories) och att Baha'u'llah inte bara kommenterade vissa sidor utan aven
korrigerade vissa av den store andalusiske mystikerns asikter. Det kan mycket vl vara sa
att han invande mot Ibn ‘Arabis idéer om existentiell monism.{23} Nagshbandi-sufierna kan
ha accepterat sddana reservationer pa denna punkt, eftersom denna order ofta ansag att
enheten ligger i erfarenhet eller uppfattning, inte i varandet. I en avhandling skriven tre
eller fyra ar senare for Shaykh Muhy'd-Din, en juridisk &mbetsman (qddi) i Khanigayn i
nordostra Irak, uppgav Baha'u'llah att i den sjunde dalen, dir sokaren uppnéar utplaning av
sitt ego (fand), overskrider han stadierna av bade wahdat al-wujud och wahdat ash-

15 V. Minorsky. "Sulaimanfya." Encyclopaedia of Islam. 1st ed. (London; Lu'ac and Co. 1934) 3:537.

16 Hourani, Shaykh Khalid s. 99. See Balyuzi, Baha'u'llah. s. 124n for Baha'u'llah's relations with ‘Abdu'llah
Pasha Béaban in Baghdad. Balyuzi's identification of a Sayyid Da'udi with the Khalidi Naqshbandi Da'udi al-
Baghdadi is tenuous. For al-Baghdadi, see ‘Umar Rida Kahhalah. Mu'jam al-mu'allifin (Damascus; Taraqqi
Press. 1957). 4:136-137.

17 See e.g . Bahd'u'llah, Haft vadi, Athdr-i galam-i a'la, 111. s. 96; Eng. trans. by ‘Ali Kuli Khan and Marzieh
Gail. The Seven Valleys and the Four Valleys (Wilmette. 111.; Baha’i Publishing Trust. 1971) s. 5.

18 See Denis MacEoin, From Shaykhism to Babism, chapters 5 and 6.

19 For the major motifs in the Babi-Baha’i movement, see Peter Smith. "Motif Research: Peter Berger and
the Bahd'1 Faith," Religion, 8 (1979) ff. 210-34 .

20 Existentiell: Fragor som ror liv och dod.
21 Monism: Se not 50.

22 Hamid Algar, "Some Notes on the Nagshbandi Tariqat in Bosnia ." Die Welt des Islams. N .S. vol. XIII
(1971)s.194.

23 Jfr not 19 och 50.
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shuhtid, av bade existentiell och erfarenhetsmassig monism.24 Detta ar ett bevis for att
Baha'u'llah kinde till Simnani-Sirhindi-doktrinen och ansag att dven den i slutiandan var
otillracklig for att beskriva forhdllandet mellan Gud och den forverkligade hangivne. I
vilket fall som helst var Baha'u'llahs kritik av Shaykhi-Babi traditionens existentiella
monismen bara en niva pa vilken Nagshbandi- och Babi-reformismen kan ha métts och
funnit varandra sympatiska.

Shaykh Isma'il, som d& var ledare for Khalidiyyah-orden i Sulaymaniyyah, var
tillrackligt imponerad av Baha'u'llahs kommentarer om Ibn ‘Arabis bok for att be honom
komponera ett ode (gasfdah) med samma versmatt och rim som Ibnu'l-Farids Poem of the
Way (Nazmu's-suliik).25 Baha'u'llah uppfyllde denna begiran och producerade en lang
dikt pa cirka 2000 verser. Av dessa valde han ut 127 som blev kinda som al-Qasldah al-
Warqa'iyyah. Baha'u'llah kan ha valt bort s4 manga av verserna eftersom de alltfor 6ppet
och kraftfullt uttryckte de messianska kanslor han hade haft sedan han fangslades i
Shahens fangelsehadla. I vilket fall som helst, &ven om Baha'u'llahs dikt har manga likheter
med Ibnu'l-Farids mystiska verk, i den dominerar tydligt betoningen av tusenarsrike riket i
babi-laran. Fusionen av sufimystik med béabiernas teologiska och eskatologiska{?6! laror
utgor ett av de mest fascinerande dragen i detta verk.

Tyvarr finns det ingen akademisk utgava av Baha'u'llahs Qasidah. Den har tryckts tva
ganger i Teheran, dock (som varianterna visar) fran tvd olika manuskript. Ingen
information om handskrifterna har lamnats av redaktorerna. Denna skribent har dessutom
i sin 4go en fotokopia av ytterligare ett manuskript av dikten frdn Baha'u'llihs amanuens
Zaynu'l-Mugarrabin. Den har dock ingen datering och ar troligen ett ganska sent verk.[27]
Den verkar dock vara battre dn nagon av de tryckta versionerna. Varianterna mellan dessa
versioner av dikten ar inte sd ménga eller viktiga att de hindrar oss frén att med viss
siakerhet forsta huvuddragen i verket.[28]

24 Baha'u'llah, Haft vddi, Athdr-i galam-i a'ld; Seven Valleys, s. 39.

25 Umar ibn ‘Ali Ibnu'l-Farid (1181-1235 A.D.) was an Egyptian mystic who spent some twenty years in the
Hijaz. For his classic "Nazm as-Suluk." see A. J. Arberry. ed., The Mystical Poems of Ibn al-Fari" (London ;
E. Walker, 1952); and A. J. Arberry. trans ., The Poem of the Way (London ; E. Walker. 1952); for Ibnu'l-
Farid's thought. see R. A. Nicholson. Studies in Islamic Mysticism (Cambridge at the University Press. 1921);
Muhammad Mustafa Hilmi, Ibnu'l-Farids wa'l-hubb al-ilahi (Cairo; Dar al-Ma'-Arif. 1971); and Issa J.
Boullata. Verbal Arabesque and Mystical Union; A Study of Ibn al-Fariq's 'Al-Ta'iyya al-Kubra ... Arab
Studies Quarterly, 3 (Spring 1981) 152- 69.

26 Jfr not 43.

27 For this episode. see Balyuzi. Baha'u'llah. s. 118. al-Qasidah al-Warqa'iyyah was first published in vol. IV
of Ishraq Khavari's Mda'idahy-i asmant;. A more complete version is in Baha'u'llah, Athdr-i galam-i a'la. 111.
196-215. The Zaynu'l-Mugqarrabin ms. was kindly provided to the auth or by the Research Department at the
Baha’i World Center, Haifa.

28 The meter of this gasidah is an irregular catalectic fawil. For Baha'u'llah and the instance, the first line in
all versions begins with the hemistich "Ajdhabatni bawariqu anwari tal'atin." which does not scan. That
most of the lines are regular seems to indicate that the author was taking great liberties, rather than that he
was entirely without a feel for ‘Arabic meter. Some irregularities may derive from textual corruption, an
issue which only a scientific edition of the poem could settle. The rhyme scheme, as in Ibnu'l-Farids work, is
one wherein the final syllable of each line is 7d, with kasrah, preceded by fatllah. However, Baha'u'llah
sometimes maintains this rhyme by making properly masculine adjectives or verbs feminine. He also creates
some fanns of verbs which have no lexicographical reality. In some cases, Persian grammatical features are
transferred into the ‘Arabic. For instance, where a definite noun followed by a defi nite adjective would be
used by an Arab. Bahd'u'llah tends to make the noun indefinite. This has the effect of putting the noun and its
modifier in a construct state (idafah), and in fact the Persian iddfah performs both adjectival and construct
functions. When ‘Arabic phrases are used by Persians in their own language, this is a common
transformation .
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Diktens versmatt ar en oregelbunden katalektiski?% tawil. I vissa fall har persiska
grammatiska drag overforts till arabiskan. Men en annan kailla till oregelbundenheterna
kan ligga i Babi och sufiernas forakt for den klassiska arabiska grammatikens
komplicerade labyrint, som de avfardade som ett torrt hinder for det spontana uttrycket av
den mystiska inneborden. I sina De fyra dalar (Chahar vadi), som skrevs bara nagra ar
senare till ‘Abdu'r-Rahman al-Kirkaki, ledaren for Q&diriyyah-orden i Sulaymaniyyah,
berdttade Baha'u'llah historien om en mystiker som begav sig ut pa en resa med en
grammatiker. Nar de kom till det storslagna havet kastade sig mystikern genast ner i
vattnet medan grammatikern blev forvirrad och tvekade. Niar mystikern uppmanade
honom att fortsitta erkinde grammatiken att han inte kunde forma sig sjalv att ga vidare.
"Da ropade den vetande: 'Glom vad du laste 1 Sibavayhs och Qawlavayhs, Ibn Hajibs och
Ibn Maliks bocker och ga over vattnet!"30% Denna typ av tro, i kombination med Béb,
misstro av de hoga ‘ulama och deras intellektuella redskap, tycks ha lett Baha'u'llah till att
ga langt utanfor den normala gransen for poetisk frihet.[31]

Al-Qasidah al-Warqa'iyyah ar bara det tredje eller fjairde av de tidigaste bevarade
verken av Baha'u'llah av nagon langd eller doktrinar betydelse och det kommer att visa sig
relevant att diskutera de tva forsta verken som han skrev som en bakgrund till denna dikt.
Den forsta var dven en dikt, Rashh-i '"Amad, som han komponerade i fangelsehalan Siyah-
Chal i Teheran dar han satt fangslad hosten 1852.821 Dar genomgick han en rad mycket
kraftfulla mystiska upplevelser.

Langt senare skrev han:

Under de dagar som jag befann mig i Tihrans fangelse, trots tyngden av de tunga
kedjorna och den stinkande luften som endast gav mig lite somn, kinde jag dnda i de
sillsynta stunderna av slummer som om néagot flodade fran mitt huvud 6ver mitt brost,
som en miktig flod som stortar ner pd jorden fran toppen av ett hogt berg. Som en f6ljd
sattes varenda lem i min kropp séttas i brand. I sddana dgonblick reciterade Min tunga
det som ingen méanniska kunde sté ut med att hora. 33l

I dikten Rashh-i '"Ama beskriver Bah&'u'llah hur hans hanryckning (jadhbah) har fatt Guds
okdanda vasen (‘amd) att 0sa ner sin fukt. Detta ar ett komplicerat ordspel dar man
anvander sig av sufisk teknisk terminologi. Termen 'amda betyder pa arabiska bokstavligen
moln och dess teologiska betydelse harror frin en muntlig berittelse som tillskrivs
profeten Muhammad. Abu Razin al-'Uqayli sdags ha fragat profeten: "Var befann sig var
Herre innan han skapade himlen och jorden?” Muhammad svarade: "I ett moln, ovanfor

29 Katalektisk: En katalektisk rad &r en metriskt ofullstéindig versrad som saknar en stavelse i slutet eller
slutar med en ofullstéindig versfot.

30 Baha'u'llah, Chdhar vadi, Athdr, 111, s. 143-44; trans. Khan och Gail, The Seven Valleys and tile Four
Valleys, s. 48. Jag har dragit nytta av John Walbridges studie av The Four Valleys.

31 For Babs kritik av filosofi, logik och rittsvetenskapliga principer, se Seyyed 'Ali Muhammad dit le Bab, Le
Beyan Persan, tran s. A. L. M. Nicolas (Paris: Librairie Paul Geuthner, 1911, 2 vol.) L. s. 131 (IV :10). Dessa
forbud upphévdes senare av Baha'u'llah.

32 For the "Rashh-i 'ama," see Ishraq Khavari's Ma'idahy-i asmani;, IV, tf. 184- 86.

33 Baha'v'llah, Lawh-i mubarak khitab. bih Shaykh-Muhammad Taqiy-i Mujtahid-i [sfahani ma'raf bih Najafi
(Tehran : Baha’i Publishing Trust, 131 B.E. 1974-75) s. 17; trans, by Shoghi Effendi Rabbani as, Epistle to
the Son of the Wolf (Wilmette, 11 I.: Baha’i Publishing Trust, 1962) s. 22.
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vilket det fanns luft och under vilket det fanns luft.”34 Vid tiden for ‘Abdu'l-Karim al-Jili
(1365-1428 e.Kr.) hade termen viktiga filosofiska och mystiska associationer till Ibn ‘Arabis
skola. I sin al-Insan al-Kamil (Den perfekta mdanniskan) beskriver al-Jili 'amd som den
gudomliga essensen hogsta niva som ligger bortom bade den absoluta verkligheten (al-
haqgq) och skapelsen (al-khalq).135 al-Jilis syster var en monistisk syster dar Guds varande
var den enda existensen. Detta visen eller denna essens hade skapat formen och de absolut
verkliga formerna som motsvarar universum och Gud sdsom de uppfattas i dualistiska
system. Det hogsta av de verkliga formernas (al-haqqi) unikhet (ahadiyyah), dar alla
gudomliga namn och attribut forsvann och var omanifesterade. Icke desto mindre forblir
enhetsstadiet ett nast sista stadium dar Gud fortfarande manifesterar sig sjalv (tajalli,
zuhtir) som upphdgjelse (ta'alli). Molnet, eller 'amd, ar dock absolut essens — varken
verklighet eller skapelse, varken upphdgjelse eller fornedring — dar Gud ar helt och hallet
dold.

Aven om Baha'u'llah forkastade den existentiella monismen hos sufier som al-Jili,
anvande han termen 'ama for att beteckna det yttersta okdnda djupet av Guds visen.
Eftersom ordet ocksa betyder moln, syftade han pa det stink (rashh) av molnet av den
gudomliga essensen som hans eget tillstdind av mystisk hanryckning utloste medan han
forsméktade i Shahens svarta hal (rad 1). Samma hanryckning drog till sig den gudomliga
alskades gavor och férde honom in i Guds narvaro (rad 4). Detta tjinar som en signal for
den trumpetstot som indikerar uppstandelsedagen (rad 6) eller Guds dag (rad 9), som
kommer med den utlovade eller "nya skonheten" i Ta (en babi bendmning pa Teheran).

Det verkar uppenbart att Baha'u'llah i denna dikt, nar han var fjattrad i kedjor i det
svarta halet, anspelade pa sin foraning om att han hade en sarskild roll att spela for att
ateruppliva babi-rorelsen. Denna foraning var dock mer av karaktaren av en vag antydan
an ett rakt pastdende. Att Baha'u'llah 1852 hade en foraning om sin framtida ledarroll
bekriftas i hans senare skrifter. Han skrev att det var hosten 1852 som han bestamde sig
for att reformera babi-religionen och ingjuta en ny vitalitet i det demoraliserade
gemenskapen. 36l

I denna dikt namner Baha'u'llah ocksa for forsta gangen sin houri (huri), en av de
kvinnliga dnglagestalter som enligt Koranen bebor paradiset.3”] Han sag denna gestalt i
visioner och identifierade henne senare som den som formedlade den gudomliga
uppenbarelsen till honom.38 Tydligen riktade han aven al-Qasidah al-Warqd'iyyah till
henne. Muslimska mystiker tilltalade ofta det gudomliga som en kvinnlig dlskad, enligt
konventionerna for karlekspoesi, men detta verkar vara ett sillsynt fall dar sjalva
uppenbarelseprincipen avbildas som feminin. For Muhammad hade uppenbarelsens dngel
varit den manliga figuren Gabriel. Baha'u'llahs Houri paminner har om Dantes Beatrice.

34 See the entry for 'ama in Abu'l-Fadl ibn Manzur, Lisan al-Arab, XV (Beirut: Dar Beirut, 1956) s. 99. For
this hadith. — see A. J. Wensinck, et. al., Concordance et indices de la tradition musulmane (Leiden: E. J.
Brill, vol. IV, 1962), entry for 'ama, where it is noted that the tradition is reported by Ahmad ibn Hanbal.
Martin Lings seem s to be in error when he says this word means "blindness" or "secrecy": see his 4 Moslem
Saint of the Twentieth Century (London : George Allen and Unwin, Ltd ., 1961 ) s. 153, note 1.

35 ‘Abdu'l-Karim al-Jili, al-Insan al-Kamil (Cairo: n.p., n .d ., 2 vols .) 1:35. See also H. Ritter, ‘Abdu'l-
Karim Kutbu'd-Din. Ibrahim al-Djili, The Encyclopedia of Islam. rev. ed. (London : Luzac and Co., 1971 ).

36 Baha'u'llah, Abdu'l-i mubardk khitdb bih Shaykh-Muhammad Taqi, s. 16; Epistle to the Son of the Wolf, s.
21.

37 Qur'an 44:54 ; 52:20.

38 See Baha'u'llah's "Lawh al-hiriyyah" in Athar-i galam-i a'l4, volume IV (Tehran : Bah4’i Publishing Trust,
125 B.E./1968-69) ft. 379-91.
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I sitt andra stora verk, Lawh Kull at-Ta'am (The tablet of all food), utforskade
Baha'u'llah en rad metafysiska omraden. Detta verk ar en kommentar till en vers i Koranen
[3:93] "All mat var laglig for Israels barn utom det som Israel sjalv forbjod innan Toran
uppenbarades". Mirza Kamalu'd-Din Naraqi, en babier som hade traffat Bab i Kashan,
begirde denna kommentar av Bah&'u'lldh ndgon gang 1853, niar han befann sig i Bagdad.
Naraqi hade tidigare forsokt fa en kommentar av versen av Mirza Yahya, Subh-i-Azal, men
blev sd besviken pa svaret att han vande sig till Baha'u'lldh for att fa ett mer
tillfredsstallande svar.

Denna episod kan ha varit en del av ett monster dar de vanliga medlemmarna i allt
hogre grad visade missnoje med Mirza Yahyas ledarskap. Baha'u'llahs mystiska intensitet
och karismatiska personlighet gjorde honom till det sjalvklara alternativet, till stort fortret
for hans yngre halvbror, vars egen extrema hemlighetsfullhet, forsiktighet och
konspiratoriska metoder var orsaken till att ett antal av hans anhiangare var missnojda.
Efter Baha'u'llahs foraning om sin messianska kallelse nar han satt i fingelse kan han ha
frestats att hivda sina egna ansprak pa ledarskap. Han verkar dock ha varit radd for att
provocera fram en storre schism. I all handelse skot han upp ett offentligt tillkinnagivande
av sina ansprak pa att vara Babs andliga "dterkomst" till 1864 i Edirne, aven om han gjorde
sina ansprak kanda for en liten grupp nara larjungar i april 1863 i Bagdad.[39

I Tablet of All Food gor Baha'u'llah en symbolisk tolkning som forklarar den mystiska
betydelsen av ordet foda i den ovan namnda versen i Koranen.“% Han sager att det forst
och framst hanvisar till Hahuts tron. Denna term anger en stillning (magam) av
gudomlig enhet som ar otillganglig for mansklig forstaelse. Han siger att de esoteriska{4!}
och exoteriskaf4?} aspekterna av detta rike ar identiska. Hahit bildas enligt samma syriska
monster av mer valkianda ord som Nasiit (mansklighet) och det harstammar troligen fran
bokstaven Hd, som star for huwiyyah, eller Guds egen identitet. I nésta rike, Lahit
(gudomlighet), giller frasen "Han dr han, det finns ingen annan dn han". Detta hanvisar
till Guds enhet och unikhet och endast de mest renodlade och heliga tillbedjare kan forsta
detta rike. I den nast lagsta riket, Jabarut (det gudomliga herravildets rike), giller frasen
"Du dr han och han dr du". Pa detta plan kan profeterna anvanda ett teofatiskt{43} sprak
och identifiera sig med Gud pa nivan av hans attribut. Sedan foljer riket Malakut (den

Algar (Mirzd& Malkum Khan, s. 58-59) forlitade sig pa en resedagbok for sin felaktiga kronologi av
Bahd'u'llahs avresa frén Bagdad. Alla Babi-kédllor &r 6verens om att Baha'u'llah beordrades bannlyst fran
Bagdad av den ottomanska regeringen varen 1279/1863, och att han ldimnade staden i Dhu'l-Qa'dah 1279/maj
1863. Se t.ex. "Historical Epitome" av Mirza Javad Qazvini i E. G. Browne, camp., Materials for the Study
of the Babi Religion (Cambridge: University Press, 1918) s. 15. Qazvini befann sig i Bagdad vid tiden for
forvisningen. Det starkaste beviset for Baha'u'llahs avresedatum ér de utldndska konsulédra rapporterna, som
bekréftar Babi-datumen. Se Moojan Momen, red ., The Babi and Bahd'i Religons: Some Contemporary
Western Accounts, 1844-1944 (Oxford: George Ronald, 1981 ) s. 183. Dessutom lider Algars pastaende att
myndigheterna kan ha utvisat Bahd'u'lldh och Mirza Malkum Khan samtidigt eftersom det fanns nigon
koppling mellan de tva av svag logik och total brist pa bevis. Simultanitet bevisar inte ett orsakssamband.
Algar tycks hér ha forsokt att stodja en gammal skitsnack i muslimska skrifter om bahd'i-tron — att den hade
kopplingar till frimureriet. Detta dr helt felaktigt. Faktum &r att Bahd'u'lldh forvisades fran Bagdad till
Istanbul 1863 eftersom den iranska regeringen, pd uppmaning av shi'i-ulamas, utévade patryckningar pa den
osmanska regeringen for att fa Baha'u'llah att lamna Iran ytterligare. I Bagdad hade Baha'u'llah fortfarande
tillgang till iranska pilgrimer och till shi'i-helgedomsstédderna. Shi'i-praster som ‘Abdu'l-Husayn Tihréni var
oroliga dver hans vixande inflytande. Nér det géiller Bah4'u'lldhs 6ppna tillkdnnagivelse av sitt uppdrag i
Edirne, se hans "Surat ad-Damm”, Athdr-i qalam-i a'la, 1V, s. 1-15 .

40 Lawh kull at-ta’-am in Ishraq Khavari's Md'idahy-i asmant, IV, ff. 269-70.
41 Esoterisk: Forehallet en mindre krets invigda. Férborgad.
42 Exoterisk: Aven tillgéinglig for personer dven utanfor en viss krets av invigda. Tillginglig.

43 Teopatiskt: kinslor som uppstér nar man betraktar eller mediterar 6ver Gud.
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gudomliga maktens rike), som bebos av de av Guds tjanare som har frigjort sig fran den
materiella viarldens rikedomar. P& den lagsta nivan finns riket Nasut (manskligheten).
Baha'u'llah beskriver universum som en hierarki av riken. Det lagsta ar det rena
mansklighetens rike, men manniskor kan uppna eller forstd hogre riken genom att
forvarva vissa attribut. Gud reserverar de hogre rikerna for helgon och profeter, medan
den hogsta, Hahut, forblir ogenomtranglig for alla utom Gud. Denna typ av schema
kannetecknade ofta sufiska verk.[44

Baha'u'llahs stillningar skiljer sig saledes fran al-Jilis graderingar i det gudomliga
vasendet, eftersom Baha'u'llah forkastade den existentiella monismen. Han betraktade
rikerna under Hahut som nivdaer av Guds skapelse, men inte som manifestationer av
sjalva den gudomliga innersta karnan. Faktum ar att Shaykhi-babi traditionen motsatte sig
sufiska teorier om varandets enhet redan fran rorelsens grundare. Shaykh Ahmad al-Ahsa'i
utarbetade ett kraftfullt angrepp pa den idé som utvecklats av Jili-skolan med titeln ‘Ayn
al-Yaqin (Visshetens 6ga).[5! Baha'u'llah sjalv skrev ofta att inte ens de mest hangivna
mystikerna och profeterna var oférmogna att skada Gud eller forsta hans visen. 46l

Nar vi vander oss till Baha'u'lldahs al-Qasidah al-Warqa'iyyah finner vi att hans
teologiska och metafysiska idéer, hans millenialism och hans vision av den himmelska
jungfrun, houri, har alla djupt paverkat diktens innehéll och till och med dess struktur.
Liksom Ibnu'l-Farids Nazmu's-Salak bestar Baha'u'llahs ode av bade en dialog och en
monolog. Men i den forstndmnda tonar lbnu'l-Farid ned dialogens element, sarskilt nar
mystikern hivdar att han har uppnitt forening med sin Alskade. I Bah&'u'lldhs verk
fortsatter hela tiden dialogen och detta aterspeglar delvis en teologisk standpunkt.
Eftersom Baha'u'llahs teologi uteslot den typ av essentiell forening mellan mystikern och
Gud, som sufier som Ibnu'l-Farid och Ibn ‘Arabi trodde p&, behéller hans dikt en mer
dialogisk struktur.

Ibnu'l-Farids dikt om vigen bestar av tre delar. I den forsta, levererar poeten ett
hyllningstal till sin gudomliga Alskade, med mycket braverande om hur han har lidit for
henne och klagar over sina fortalare som infor henne har fortalat honom. I den andra,
svarar hon kortfattat att han har forvaxlat sin egenkarlek med passion for henne och att
han maéste offra sitt liv for att folja hennes vag. I det mycket ldnga tredje avsnittet, som
utgor huvuddelen av dikten, forklarar han att han ar villig att do for henne och att han till
och med ar ovardig att uppna forening med henne till ett sa futtigt pris. Han framstaller sig
sjalv som sa fullstandigt ett med sin dlskade att nar hon talar ir det han som talar. Han
sager att han ber, bara for att upptacka att det ar till sig sjalv han har bett. Medan Ibnu'l-
Farid klargor att han inte stindigt atnjuter ett tillstdnd av salig forening, nar Baha'u'llahs
dikt aldrig riktigt denna topp overhuvudtaget. Gud forblir fullstandigt oversinnlig; det
mesta man kan astadkomma ar att na fram till Guds niarvaro (liga'u'llah), vilket ar
narvaron av hans attribut snarare dn hans helt okanda vasen.

Babi oden bestar av fem delar. Den borjar med Baha'u'llahs lovord till den gudomliga
alskade (rad 1-16), som han beskriver som en himmelskt kvinnlig varelse vars skonhet
overskrider skonheten sjilv. Darefter foljer en hanvandelse till henne (raderna 17- 36), dar
han talar om sin kirlek, klagar bittert 6ver sin separation fran henne och vidjar om
forening. I sitt forsta svar (raderna 37-61) tillrattavisar hon honom for hans 6vermod,

44 For the terms jabarut and malakut, see ‘Ali al-Jurjani, at Ta'rifat (Cairo, al-Khayriyyah Press, 1306/1888)
s. 119.

45 Ahmad al-Ahsa’i, ‘Ayn al-yaqin, UCLA Special Collections, Shaykhi Collection, 1053/C, Box 1, ms. 3.
The Bab condemned the doctrine of wahdat al-wujud as polytheism (shirk) in his Sahifahy-i 'adliyyah, see
MacEoin, "The Concept of jihad," note 103.

46 See the "Lawh-i Salman" in Bahd'u'llah, Majmu'ahy-i matbu'ahy-i alvah-i mubdrakah (Cairo: Sa’adah
Press, 1920) ff. 128- 60.
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betonar sin upphojdhet, anklagar honom for att han forviaxlar begransade attribut med
hennes obegrinsade visen och uppmanar honom att soka martyrskap pa hennes vag. I sin
andra hianvindelse till henne (raderna 62-97) forsvarar Baha'u'llah sig mot hennes
anklagelser. Han forklarar att han langtar efter att fa genomlida alla de provningar hon
raknade upp och klagar utforligt 6ver de vedermodor han redan har genomgatt for hennes
skull. Han havdar att han har natt en punkt diar hans innersta jag forintats och han
uppnatt hennes narvaro. I sitt sista svar, som avslutar dikten (raderna 98-127), uppmanar
hon honom att ga bortom den begransade sanning han har funnit. Hon anklagar honom
for att likstdlla sina egna fantasier med verkligheten och uppmanar honom att dntligen
slita sonder de slojor som skymmer hans syn.

Mycket av detta ar ett eko av teman i Ibnu'l-Farids ode, men dessa likheter far inte
skymma de verkliga skillnaderna mellan dem i synsitt och dven i teologin. Bortsett fran det
faktum att Baha'u'lldh aldrig hivdar att han har uppnatt mer in en glimt av den Alskade,
nagot som Ibnu'l-Farid havdar i den forsta delen av sin dikt och gar 1angt langre 4n sa i den
tredje, finns det en millenialistisk{47} betoning hos den forstnamnde forfattaren som ar helt
franvarande hos den senare. Bah4'u'llah kianner sig plagad, inte bara av att han ar avlagsen
fran sin Alskade, utan ocks& pa grund av sin messianska(48! hemlighet. Dessutom 4r hans
Alskade gudom inte bara en mystisk vision, utan en eskatologisk®® figur som férkunnar
apokalypsen.{50}

al-Qasidah al-Warqa'iyyah borjar med att beskriva hur ett glittrande ansikte, vars
prakt overglanste alla solar, forforde forfattaren. Fran henne spreds doften av Guds
oversinnliga visen (‘'ama ) och hennes upphojdhet upphdéjde sjalva upphojelsen. Hon utgor
saledes ett mellanting mellan den odtkomliga gudomliga innersta kiarnan och
mansklighetens varld. Men mer an sa, hon forebadar uppstandelsedagen, genom att lata
den trumpet ljuda som Koranen forutspadde skulle signalera Guds dags ankomst (rad 4).
Forfattaren inleder sedan en mer konventionell klagan 6ver sin avlidgsenhet till sin Alskade
gudom. Alla 6gon som ndgonsin har gratit har varit poetens egna tarar 6ver hennes
uppnaende. Hon har dock bemott hans boner med brutala tillrattavisningar och nar han
hojer sina armar mot henne svarar hon med ett svard.

Poeten vander sig nu till henne och lovar att offra sig sjalv helt och hallet for att na
hennes narvaro och vadjar till henne att inte publicera skandalen om hans besatta karlek
till henne utomlands (rad 17). Han prisar henne som den genom vars teofani®®! (zuhir)
alla varelser har blivit till och genom vilken poeten sjilv ateruppstod. Han uppmanar
henne att gora slut pa hans langa landsforvisning och beklagar i overdrift hur lingtans
brinnande lagor som fortart hans hjarta och hur manga tarar han har utgjutit (rad 26).

Inte bara misslyckas hon med att atergidlda hans karlek, utan han omges ocksa av
fortalare och deras fafanga skadegladje gor honom nastan till en forlorare. Han klagar 6ver
att han inte langre har nagot stod och att de har forodmjukat honom till lagsta mojliga
fornedring (rad 28-33). Dessa kommentarer ar ett vanligt inslag i sidan poesi, men de ar
ocksa sjalvbiografiska. Den typ av personliga angrepp pa hans integritet och uppriktighet
som han beklagar i denna dikt var atminstone delvis orsaken till hans dramatiska
tillbakadragande fran babi-gemenskapen i Bagdad. Anklagelserna om otro (kufr) mot

47 Millennarism eller Kiliasm: Laran om det tusendriga riket, &r en religios, social eller politisk dvertygelse
om en kommande genomgripande omvandling av samhéllet efter vilken allt kommer att vara foréndrat.

48 Messianism: Tron pa en kommande rdddare.
49 Eskatologi: Laran om de yttersta tingen och doden.
50 Apokalyps: Profetisk uppenbarelse om virldsforloppet och dess slut.

51 Teofani: Gud kommer i ndgon form till mdnniskan och visar sig i en gudomlig uppenbarelse.
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honom, som han lagger till sina forodmjukelser, aterspeglar de muslimska angreppen pa
babismen och mgjligen angreppen mot honom fran Azals anhidngare.

Houri svarar pa hans klagan med kallt hogmod. Hon uppmanar honom att vara tyst
och padminner honom om att han inte alls ar den mest framstdende av hennes friare och att
ingen av dem annu har lyckats forena sig med henne. Den skribentens shiia-bakgrund ar
uppenbar i hans val av metafor(®2} nar hon siger till honom att han bara ar en annan
Husayn eller ‘Ali och att han inte skulle ha mer tur med henne 4n de (rad 38). Hon skryter
med att Moses svimmade som en askvigg infor hennes blick, som ocksa jamnade Sinai med
marken (Koranen [7:143] ... Och dG hans Herre visade Sig for berget krossades det till en
grushog och Moses foll medvetslos till marken. ...”). Meddelandet om hennes sak (amr)
medforde att alla sjalar ateruppstod och att dammiga ben aterupplivades (rad 47). I sitt tal
betonar hon teman som gudomens absoluta 6versinnlighet och framtridandet av en
apokalyptisk teofani 53 som leder till en andlig uppstandelse. Tanken att uppstidndelsen
skulle vara en andlig snarare an en fysisk handelse gar aterigen tillbaka till Shaykh Ahmad
al-Ahs4'is laror.[54

Hans Alskade gudom lixar nu upp Bah4'u'llah och anklagar honom for att ha gett sitt
hjarta till en annan falsk dlskare. Hon hiavdar att han har velat ha hennes relationer, namn
och attribut och att han pa sa satt har forsokt att avgransa hennes "jag" (nafs). Men hon
forkastar alla sddana attribut som en begransning av hennes grianslosa vasen och faktiskt
som en synd fran hans sida (rad 54). I enlighet med idén att Gud 6verskrider alla attribut
och att det manskliga hjartat och sinnet inte kan nd honom, anklagar hon poeten for att
fasta sig vid dessa blotta attribut.55 Liksom ménga shiitiska teologer foljde Baha'u'llah den
mutazilitiska(56} traditionen av nominalism{7} som fornekade en oberoende verklighet for
Guds innersta attribut. Den dlskade bjuder honom att utgjuta sitt blod for hennes skull
innan hon accepterar hans lofte om trohet (rad 58), vilket antyder att endast genom att do
i jaget och uppna fana kan han ga bortom koncentrationen av fornimbara egenskaper.
Detta svar liknar pa sitt och vis det svar som den Alskade ger i Ibnu'l-Farids dikt. Hon
anklagar ocksa sin friare for att ha forratt henne och uppmanar honom att fullstandigt
forinta sitt ego och pa sa satt uppna fand. Men Ibnu'l-Farids "synd" beskrivs som en ovilja
att i sig sjdlv do helt och hallet, medan Bah&'u'llahs "fel" ligger i att han trodde att hans
Alskade kunde forestillas.

Baha'u'llah forsvarar sig nu mot sin houris anklagelser om otrohet. Han uttrycker sin
langtan efter att offras upp for henne, att lida av varje fortryck och fornedring. Han
identifierar sin situation med den som heliga gestalter och profeter har upplevt i det
forflutna (raderna 72-74), inklusive den icke-muslimska profeten Jesaja, en hanvisning
som tyder pa att han ar bekant med Bibeln. Han begréansar inte heller listan till manliga
gestalter; han jamfor sina sorger aven med Evas och Marias. Han stoder sitt mystiska
pastaende att all motgang har kommit fran hans egna svarigheter genom en tydligt
sjalvbiografisk referens dar han talar om att drren fran handbojor fortfarande ar synliga pa

52 Metfor: Ett bildligt eller symboliskt uttryckssétt.
53 Apokalyptisk teofani: En gudomlig uppenbarelse till mdnniskan om vérldsforloppet och dess slut.

54 Henry Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth: from Mazdean Iran to Shi'ite Iran, trans. Nancy
Pearson (Princeton, N .J.: Princeton Univ. Press, 1977) ft. ISO-88, 197-210.

55 Baha'u'llah, "Lawh madinat at-tawhid ", in Ishraq Khavari, ed ., Md'idahy-i asmani, 1V, s. 321.
56 Mutazilitim: En fornufts baserad trosinriktning inom islam som utvecklades pa 700-800 talen.

57 Nominalism: De allménna begreppen, betecknar inte nagra ting, termerna &r dérfor att betrakta blott
sasom ljud eller namn (nomina).
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hans hals och ben (rad 81). Dessa ar ett resultat av de manader som han tillbringade i
kedjor i Shahens fangelsehéla.

Han fortsatter sedan till diktens verkliga hojdpunkt dar han sager att hans ande har
lamnat honom, att hans hjarta har smalt och att hans inre (sirr) har kokat bort pa grund av
de svara provningarna. Utan dessa vitala formagor existerade han, forvirrad over sin
fortsatta overlevnad. Efter att ha natt detta tillstand av sjalvuppoffring steg han upp till
den yttersta avskildheten och uppnadde till sist innersta kirnan av hennes narvaro i hans
innersta sjil. Han hiavdar utmanande att han sag henne som hon verkligen var. Om det var
sant, som hon anklagade honom, att han tillskrev henne attribut, sa var det bara for att han
sag dem framtrada fran henne (rad 89).

Baha'u'llah faststéller tidpunkten for denna mystiska upplevelse av Guds narvaro och
sitt egos dod till tiden for hans fangelsevistelse i Siyah-Chal i Teheran. Hans sprak
paminner medvetet om profeten Muhammads mystiska upplevelser. Han sager till
exempel att han steg upp (‘aragjtu) for att mota Gud, vilket ar ett eko av Muhammads
uppstigning (mi'raij) fran Jerusalem till de hogsta himlarna. Han sédger att det inte spelar
nagon roll att han nu ar forvisad (vilket formodligen syftar pa hans landsforvisning fran
Iran till Irak), for han uppnadde det mest upphojda ljuset den dag da Gud gav honom sitt
profetiska uppdrag (bi'thah). Han hiavdar att han andligen har aterupprepat Muhammads
mirakulosa resa till Jerusalem och séager att hans hijrah, eller utvandring, skedde i Teheran
(raderna 87- 92). I efterhand verkar det klart att Baha'u'llah har diskuterar de upplevelser
som till slut fick honom att tillkinnage sig sjdlv som en Guds manifestation. Saddana
paralleller till Muhammads egna mystiska upplevelser finns i 6verflod i sufiska verk. Men
med tanke pa att manga babi-ledare gjorde extravaganta ansprak pa 1850-talet kan
Baha'u'llihs anviandning av sddan terminologi faktiskt indikera hans syn pa sin egen
stallning.

Odens uppldsning kommer i den Alskade gudomens andra svar. I det bestrider hon
aterigen hans protester och uppmanar honom att glomma allt som han har kidnt och
dyrkat. Monoteism{58} och polyteism ar samma sak for henne, sager hon (rad 99), vilket
tyder pa att bada teologierna(®® bygger pa att manniskor tillskriver Gud egenskaper som
enhet eller mangfald, medan Guds vasen forblir heligt ovan alla attribut. Hon medger
nedlatande att hans beskrivning av sin vision av henne var sann, men avfardar den som en
sanning for ungdomar (fityah) eller for hennes undersatar (ra'iyyati). Hon havdar att hon
fortsatter att vara renad over alla beskrivningar. Hon uppmanar honom att avsta frén
attribut och pAminner honom om att manniskor i hennes 6gon ofta missuppfattar dven de
attribut de ser och misstar tyranni for rattvisa och darskap for visdom. Hon upprepar sin
anklagelse om att han dyrkar sin egen fantasi (wahm) och varnar honom for att han maste
overge sina egna handers verk nar han foredrar det. Hon anklagar honom for att han har
vant sig bort frdn hennes ansikte nar han trodde felaktigt att han gick mot henne.

De sista raderna i oden ldmnar plotsligt denna tuktande ton och betonar i stillet
poetens fantastiska majligheter. Hon antyder att om han bara kunde, utan att ge nidgon
antydan om det, kunde slita itu "narhetens" slojor, da skulle han fa tillgdng till en
varldsomvilvande hemlighet. Hon antyder att om han insdg att han inte var sa nara henne
som han tror, skulle han kunna 6verskrida sin nuvarande forstaelse och bli vittne till den
helighet som fanns inom honom sjilv. Hon varnar honom angsligt att halla hemligt vad

58 Monoteism: Ar dyrkan av en personlig gud med fornekande av andra gudars tillvaro, till skillnad fran
mangguderi (polyteism) och dyrkan av en opersonlig allkraft (panteism).

39 Polyteism: Se not 87

60 Teologi: Laran om Gud. I sin ursprungliga och bokstavliga, betydelse, inbegriper begreppet en innebord av
teoretiska tankar och uppfattningar kring det Overvérldsliga, vérldens beskaffenhet och ménniskans
forhéllande till den 6vervérldsliga verkligheten.
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han pa sa satt kunde avsloja eftersom ett avslgjande av det skulle kunna forinta universum
pa ett ogonblick (raderna 118-124). Detta verkar hanvisa till Baha'u'llahs privata antydan
om direkt inspiration fran Gud.

Stycket avslutas med en rad saligprisningar som uttalas av den Alskade gudomen.
Hon kallar dem som har hallit ut och natt hennes vilsignade narvaro, hennes dlskare som
har utgjutit sitt blod pa hennes vag (man kan héar erinra sig de tusentals babier som dog
1848-1852) och de uppriktiga som har skyndat sig till skuggan av hennes gudomlighet.
Denna dikt kastar mycket ljus 6ver utvecklingen av Baha'u'llihs religiosa idéer.
Tillsammans med hans tidigare verk visar den entydigt att han mycket tidigt fick en
foraning om sitt uppdrag som reformator av babi-rorelsen. Detta ar viktigt eftersom det
fortfarande rader viss kontrovers om Baha'u'llihs forhallande till Mirz4 Yahya under
denna period. Anhidngare av den senare, kallade Azalis, anklagade senare Baha'u'llah for
att inte ha overvigt att gora ett eget ansprak pa att vara Babs eftertradare forran i borjan av
1860-talet, infor det vixande antalet sidana ansprak.[©1]

Det finns ocksd en del kontroverser om omstandigheterna kring Baha'u'lldhs
aterkomst till Bagdad fran Sulaymaniyyah. I borjan av 1856 hade nyheten om Abu'l-Qéasim
Hamadanis dod natt Bagdad. Eftersom Hamadani hade forsvunnit ungefar samtidigt som
sin mastare, gav hans dod i narheten av Sar Galu den lilla babi-gemenskapen en ledtrad till
var Baha'u'llah sjilv befann sig. Vid den hir tiden hade det ocksa borjat komma rapporter
om en mystisk asket kind som Darvish Muhammad-i Irani som frekventerade det
omradet. Babierna drog den korrekta slutsatsen att han maste vara Bah4'u'llah.

Under hans franvaro hade Mirza Yahyéa fortsatt den misslyckade militanta politiken
fran slutet av 1840-talet och bérjan av 1850-talet. Han skickade Mirza Aqa Jan, en Babier,
till Mazandaran med uppdraget att gora annu ett attentat mot Nasiru'd-Din Shéhs liv och
han omgav sig med skurkar som forsorjde sig pa att rana rika pilgrimer pa vag till Karbala.
62 Baha'u'llahs bror, Aqa Kalim, var fortvivlad 6ver situationen for babi-gemenskapen i
Bagdad och ansag att det var absolut nodviandigt att Baha'u'llah atervande fran sitt
sjalvvalda tillbakadragande. Han skickade darfor sin arabiske svarfar, Shaykh-Sultan, for
att hitta Baha'u'llah och fora honom tillbaka.

Vid den hiar tiden onskade till och med Mirza Yahya att hans halvbror skulle
atervianda, dven om det ar oklart varfor. Han stod vid denna tid infor flera avhopp och
rivaliserande ansprak pa ledarskapet och kanske kdnde han att Baha'u'llh skulle kunna
overtalas att 1ana ut en del av sin egen prestige till hans sviktande ledarskap genom att
stodja honom. Shaykh-Sultan hade darfor med sig brev till Bah4a'u'llah fran flera av hans
familjemedlemmar, daribland Yahya, som vidjade till honom att atervinda. Baha'u'llah,
som fruktade att Babi-gemenskapen var pa vag att falla sonder helt och hallet, gick med pa
att atervinda med Shaykh-Sultan till Bagdad. De anldnde 12 Rajab 1272 / 19 mars 1856.[63

Ar 1862 anspelade Bah4a'u'llah sjilv pa episoden i Sulaymaniyyah. Han siger att han
inte langt efter sin landsforvisning till Bagdad drog sig tillbaka till vildmarken i tva ar, dar
han till storsta delen levde i ensamhet. Han lagger till:

Dock visste vi inte att det gudomliga Odets snaror Overskred de dodligaste
forestéllningar och spetsen pa Hans dekret 6verglanser de djarvaste ménskliga planerna.
Ingen kan undkomma de snaror han gillrar ... Vart tillbakadragande avsag ingen

61 Hasht Bihisht in Browne, ed ., 4 Traveller's Narrative. 11, s. 358.

62 Balyuzi, Baha'u'llah, s. 121. Denna information om Mirza Yahya. kommer frén bahd'i-manuskripten och
kan darfor vara partisk. Men eftersom Mirza Aqéd Jan senare blev bahd'i, dr det faktum att baha'i-kéllor
erkinner hans delaktighet i ett mordplan ett starkt bevis for tillforlitligheten i just denna information.

63 Ibid., s. 122, citing Shaykh-Sultan's memoirs in ms.
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atervindo och vér separation hoppades inte pa ndgon aterforening. Det enda syftet med
var tillbakadragande var att undvika att bli féremal for oenighet bland de trogna ... And4
intrigerade var och en efter sin egen 6nskan och foljde sin egen fafdnga fantasi, fram till
den timme da, kallelsen kom frén killan for vér befallning (masdar-i amr) som bad oss
atervinda dit varifrdn vi kom. Vi dverldimnade var vilja till hans och underkastade oss
Hans befallning.[64]

Senare insisterade Azalis som Aq4a Khan Kirrnani pi att Baha'u'llah &terviinde frin
Sulaymaniyyah 1856 pa order av Mirza Yahya och att han ansag sig std under den senares
auktoritet vid den tidpunkten.65 Eftersom en noggrann lisning av al-Qasidah al-
Warqga'iyyah visar att Baha'u'llah var overtygad om sitt reformistiska uppdrag redan nar
han befann sig i Sulaymaniyyah, ar det osannolikt att han kinde nagon sarskild skyldighet
att lyda sin yngre halvbror. Det dr mer troligt att han besvarade p& sin helbror Aq4 Kalims
farhagor for gemenskapen. Baha'u'llah sjalv tycks ha ansett Shaykh-Sultans uppdrag som
en del av "det gudomliga 6dets ndt" — ett tecken pa att Gud ville att han skulle atervanda.
Eftersom E. G. Browne accepterade den senare Azali-versionen av dessa hiandelser maste
hans utviardering av forhallandet mellan Baha'u'llah och Mirza Yahya ses i ljuset av dessa
nya bevis.

Efter sin aterkomst till Bagdad fortsatte Baha'u'llah att respekteras och vordas av
manga sufier i Kurdistan och han brevvixlade med nédgra av dem. En muntlig tradition
nadde Balyuzi som kopplade samman Baha'u'llah (Darvish Muhammad, eller Ishan) med
Shaykh Khalid, aven om detta ar kronologiskt omojligt.[6¢] ... Ett visst minne av honom
tycks sdledes finnas kvar an idag.

Baha'u'llahs forméga att anpassa babi-idéer och motiv till sufiska konventioner ar
inte anmarkningsviard med tanke pa det djupa inflytande som sufiska verk hade pa persisk
kultur och litteratur, trots shiitisk misstanksamhet mot sufiska ordnar.l67] Aristokratiska
iranier som Baha'u'llah vaxte upp med sufiska klassiker, som Rumis Mathnavi och ‘Attars
Mantiq at-Tayr (Faglarnas konferens).l68] Dessutom upplevde sufismen en aterupplivning
i borjan av 1800-talet i Iran, sarskilt tack vare insatser av shi'i Ni'matu'llahis.[69 Sufismen
atnjot stor gunst i Muhammad-Shahs (1834-1848) cirklar, som Baha'u'llahs familj var en

64 Baha'u'llah, Kitab-i Iqan (Cairo: Maws'at Publishers, 1900) ff. 210-11; trans. by Shoghi Effendi Rabbani
as, The Kitab-i-Igan: The Book of Certitude (Wi lmette, I11. : Baha’i Publishing Trust, 3rd ed ., 1970) s. 251.

65 Hasht Bihisht in Browne, ed ., A Traveller's Narrative, 11, s. 357; cf. ‘Abdu'l-Baha's account in 4
Traveller's Narrative, 1, ff. 82-83.

66 Balyuzi, s. 118.

67 See M. Mole, "Les Kubrawiya entre sunnisme et shiism aux huitieme et neuvieme siecless de I'hegire,"
Revue des etudes islami-ques (1961 ) ff. 61-142; Alessandro Bausani, "Religion under the Mongols." The
Cambridge History of Iran, vol. 5: The Saljuq and Mongol Periods (Cambridge: UniverSity Press, 1968), pp,
545-49; Kamil Mustafa Shaybi, As-Silah bay" at-tasawwuf. wa't-tashayyu (Cairo: Dar al-Ma’arif, 1969);
S.H. Nasr, "Le shi'isme et le soufisme: leurs relations principelles et historiques:' in Le Shi'isrne Imamite
(Pari" Presses Universitaires de France, 1970) ff. 215-33; and A. H. Zarrinkoob, "Persian Sufism in its
Historical Perspective," Iranian Studies, 3 (1970) ff. 141-210. Zarrinkoob notes, interestingly enough, that
the Dhahabi poet Sayyid Qutb. Nayrizi (d. 1759 ca.) wrote ‘Arabic poetry much influenced by Ibnu'l-Farid!
The Dhahabiyyah was Shi’i Sufi order. Zarrinkoob. ff. 166- 67.

68 Baha'u'llah, in fact, later wrote a work in the tradition of Mantiq at-tayr, entitled Haft vadi (The Seven
Valleys) .

0 See William Ronald Royce, Mir Ma’sum ‘Ali Shah and the Ni'mat Allahi Revival 1776-77 to 1796-97,"
Unpublished Ph .D. Diss., Princeton, 1979.
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del av.l’0 Baha'u'llah kunde alltsd anvanda dessa konventioner samtidigt som han gav dem
en ny smak med de millenialistiska och transcendentala betoningarna i babi-teologin.

Annu viktigare dr att Bah4'u'lldh genom att uttrycka bébi-idéer i ett sufiskt
sammanhang kunde forverkliga sin vixande overtygelse om att endast en ny fokusering pa
inre andlighet skulle kunna ateruppliva babism. Baha'u'llihs tid bland Khalidiyyaherna
sammanfoll med denna utveckling av strukturen av en ny ideologi. Han ersatte babiernas
katastrofala militants, som ledare som Mirza Yahya fortfarande var engagerade i, med en
betoning pa inre personlig omvandling som liknade sufisk etik och mysticism. Genom sina
till stor del persiska skrifter i denna riktning borjade han langsamt bygga upp sin egen
anhangarskara bland babierna i Iran.

Efter sin landsforvisning till Edirne i Rumelia i slutet av 1863 och tio ar efter att han
dragit sig tillbaka till Sulaymaniyyah, borjade han skicka brev till Iran dar han meddelade
att han var Babs andliga aterkomst (raj'ah). Ar 1867 brét han pa ett avgorande sitt med
Azal. Under de foljande aren gav den stora majoriteten av alla babier sin trohet till
Baha'u'llih och blev bah&’ier. Bahd'u'llahs landsforvisning till Edirne och sedan till
Palestina 1868 tvingade honom att borja ta upp de sociala fragor och reformistiska teman
som da var av stort intresse for de ekonomiskt mer utvecklade medelhavsfolken i det
osmanska riket.[’!] Dessa sociala fragor — som konstitutionalism, kapprustningen och de
lagre klassernas svara situation — kompletterade, men ersatte inte helt och hallet, de
mystiska teman i Baha'u'llahs tidigare verk som producerades i Irak. Den religion som
Baha'u'llah grundade hade sin uppkomst i det sistnimnda landet pa 1850-talet och den
sufiska betoningen fran den tidiga perioden gjorde ett outplanligt avtryck i hans skrifter.

70 Se Hamid Algar, Religion and State in Iran, 1785- 1906: The Role of the 'ulama in the Qajar Period
(Berkeley and Los Angeles: University of California Press, 1969) s. 103ff. Som ung exponerades Baha'u'llah
for sufipredikanterna och litteraturen frén Ni'matu'llahi-orden vid Qajarhovet, d&ven om det inte finns nagot
som tyder pa att han ndgonsin betraktade sig sjidlv som en sufi. Se Balyuzi, Baha'u'llah, s. 22-25.

71 Se Nikki Keddie, "Is there a Middle East?". International Journal of Middle East Studies, 3 (juli 1973) s.
267. For baha'i-reformistiska tankar i slutet av 1860-talet och borjan av 1870-talet, se Baha'u'llah, Surat al-
muluk i Alvah-i naziah khitab bih mulitk va ru 'asay-i ard (Teheran: Bahd'i Publishing Trust, 124 B.E. 1967
A.D.).) s. 3-90; och 'Abdu-1-Baha, ar-Risalah al-Madaniyyah (Kairo: Kurdistan Scientific Press, 1329/1911),
overs. av Marzieh Gail som The Secret of Divine Civilization (Wilmette, I11.: Baha'i Publishing Trust, 1956).
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